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Conversion to Islam and Formation of Muslim
Women’s Identity in the Czech Lands
Abstract—The present study aims to bring the reader
closer to the process of religious conversion to Islam,
following the example of several Czech women who
have decided to embrace Islam as their faith. Based
on long-term field research and obtaining qualitative
data through participatory observation, individual and
group interviews, the study presents how Muslim prac-
tices are integrated into the daily life of Czech converts
and how their new identity is constructed. Ali Kose’s
study Conversion to Islam: A Study of Native British
Converts (1999) is used in explaining the data ob-
tained. First, the author deals with a case study of the
convert Monika, whose example shows the importance
of the social context of conversion. The following chap-
ters deal with the gradual process of accepting a new
faith and the way in which the identity of Czech Mus-
lim women is shaped by new practices and influenced
by the presence of other Muslims and Czech society.
The study concludes with the issue of Christmas and

the approach of Czech converts to their celebration.

Keywords—religious conversion; Islam; Czech Mus-

lims; conversion process; identity

Uvop

ATIMCO pfed rokem 2001 se o islamu
Z v Ceské republice zdaleka tolik nediskuto-
valo a na muslimy bylo nahliZzeno spiSe jako na
néco exotického, udalosti 11. zaii vnesly nejen
do na$i spole¢nosti silné emoce. Islam zadal
byt hojné medializovan, stal se tématem poli-
tického diskurzu a zaroven predmétem mnoha
spolecenskych debat. Emocionalni polemiky se

rozproudily jesté vice po migraéni krizi v roce

2015 a zajem o porozuméni isldmu a muslimim
Ize pozorovat také v rdmci samotného akade-
mického badéni. Mezi antropologické a socio-
logické akademické texty zaméfené na muslimy
v Ceské republice Ffadime publikaci Muslimové
v Cesku: Etablovdni muslimi a islému na ve-
rejnosti (Topinka 2016), studii Markéty Sed-
lakové , Konstruovani identity zeny v kontextu
konverze k islamu“ (2014) ¢ publikaci Evy
Pavlikové Muslimsti migranti a ceskij sekuldrnd
stat (2013). Antropologickych praci vénujicich
se samotné konverzi Cechi k islamu, formo-
van{ jejich nové identity a utvareni jejich kaz-
dodenni reality je stile velmi malo. Domnivam
se vSak, ze v dobé, kdy otazka mezindbozen-
ského souziti nejen v Ceské republice nabyva
na vyznamu, by antropolog nemél zistat pa-
sivni. Mél by naopak prispét svym pohledem
k hlub8imu porozuméni muslimtm a zpusobu,
jak o svém zivoté sami premysleji.

Castym stereotypnim tvrzenim o islamu
a muslimech se vénuje publikace Islamofobie
po cesku: C’esky’ odpor vici isldmu, jeho vy-
chodiska, projevy, souvislosti, presahy i pa-
radozy (Ostfansky 2017), zajimavou analyzu
facebookové stranky ,Islam v Ceské republice
nechceme” a jejich islamofobnich projevi na-
lezneme ve studii ,Kritika islamu na ceském
internetu — moZnosti interpretace” (Havli¢ek
2015). Oba texty poukazuji na roli hlasité kri-
tiky islamu ze strany zdejsich protiislamskych
aktivisti a rovnéz na absenci vyrazné zkuSe-
nosti ¢eské spoleCnosti se zdejsimi muslimy.
Autofi se zaroven shoduji, ze odpor vidi islamu
a muslimim nemusi byt vzdy disledkem zlé
viile ¢ xenofobniho mysleni, ale prameni pre-
devsim z nedostatku informaci a porozuméni.



Predkladana studie si klade za cil predsta-
vit a analyzovat zkuSenosti ¢eskych Zen s kon-
verzi k islamu s diurazem na formovani jejich
nové identity. Teoreticky se opira predevsim
o praci Aliho Koéseho Conversion to Islam:
A Study of Native British Converts (1999),
ktery se zabyval nabozenskou konverzi k is-
lamu mezi britskou populaci a zjistil, Zze kon-
verze zasadné pretvari konvertitovu koncepci
svéta. Konverze pritom nemusi nutné vést
ke zméné identity nového muslima jako ta-
kové, ale spiSe se méni konvertitovo vnimani
a Zivotni priority (ibid., 125). S tim souvisi
také odlisny pohled na smysl Zivota a zména
vlastni prezentace ve vefejné sféfe. Zatimco
Virgil Gillespie (1991, 73) pfipousti tii mozné
aspekty identity ve vztahu k nédbozenské kon-
verzi, Kose (1999, 126) je nazyva nasledovné:
prinalezeni ke komunité (organisational affili-
ation), redefinice sebe samého na hlubsi trovni
(re-organisation on a deeper level of conscious-
ness) a smysl pro kosmickou identitu (sense of
cosmic identity). Zde rovnéz poukazuje na kon-
cept celosvdtové komunity muslimd (ummah),
se kterou se konvertité ztotoziuji bez ohledu
na svou narodnost ¢i zézemi, a jejich identita
pribira transnacionalni rozmér.

Také skotska antropolozka Nicole Bourque
(1998, 17) uvadi, ze konvertité vnimaji islam
jako transnacionélni nabozenstvi zaloZené na
Koranu a sunné (Muhammadové tradici), ni-
koliv na souboru praktik vychézejicich z urcité
(v pfipadé jejtho vyzkumu péakistanské ¢i in-
dické) kultury. Nabozenska konverze zaroven
vyzaduje nové projednani identity genderové
(2006, 233) a Bourque upozoriiuje na ¢asté vy-
mezovani se Zen vu¢i nejistym vztahim mezi
obéma pohlavimi. Konvertitky z jejtho vy-
zkumu byly naopak pfitahovany islamskym
pojetim muzstvi a Zenstvi a jasné danymi
moralnimi pravidly. Bourque (ibid., 242) po-
zorovala, ze urcité aspekty islamského pojeti
zeny byly podle dotazovanych v souladu s je-
jich vlastnim presvédéenim jesté pfed konverzi,
a teprve konverze jim umoznila jejich vlastni
potieby coby Zen lépe rozvinout a zaroven se
vice respektovat.

Z emocionalni perspektivy se nabozenské
konverzi vénovala Chana Ullman (1989, 10),
kterd se zamérila na détstvi konvertiti a je-
jich vychovu. Svou skupinu konvertiti porov-
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navala s kontrolni skupinou nekonvertitii a po-
ukéizala na korelaci mezi emocionalnimi fak-
tory a nabozenskou konverzi. Détstvi a dospi-
vani konvertitd bylo mnohem vice traumatické
a stresujici, nezli tomu bylo u nekonvertita.
Ullman pak v konverzi spatfovala osvobozeni
od emoc¢niho zmatku jedinct a zaroven si vSi-
mala, Ze jejich nové ndbozenské pfesvédéeni je
silnéjsi nez nabozenské presvédceni nekonver-
titt. Konverze podle Ullman poméaha odklo-
nit se od naro¢nych emocionalnich zkuSenosti
a navazovat nové socialni vztahy v ramci no-
vého nabozenstvi tak, aby Zivot nabral novy
zadouci smér.

Dnes zéroven prevladéa pohled na nabozen-
skou konverzi jako na longitudinalni proces
transformace (Buckser a Glazier 2003; Kose
1999; Lofland a Stark 1965; Poston 1992;
Rambo 1993), nikoliv jako na nahlou zménu
v zivoté ¢lovéka, a proto se zaméfim na formo-
vani identity ¢eskych muslimek v dlouhodobé
perspektivé. Je zasadni porozumét zptisobu in-
tegrace islamu do jejich kazdodenntho Zivota,
stejné jako komunikaci této zmény do vnéj-
gtho svéta. Zaroven budu zjistovat, jakou roli
v procesu utvareni identity hraje socialni inter-
akce s ostatnimi konvertity a §irsi ¢eskou spo-
le¢nosti. V antropologickém vyzkumu se jedné
o vyznamné badatelské oblasti, a to nejen kvili
asili antropologt vysvétlovat kulturni rozdily
mezi skupinami lidi, ale také kv1li jejich snaze
predchéazet rozlicnym formam diskriminace.

Pfedmétem analyzy jsou data sesbirané
v prubéhu roku 2021 v ramci dlouhodobého
terénniho vyzkumu mezi muslimkami z ces-
kého sociokulturniho prostfedi, s nimiz jsem se
ucastnila pravidelnych kazdotydennich setka-
vani v doméacnosti konvertitky Lenky.! Do pro-
stfedi Ceskych muslimek mne uvedla konver-
titka Monika, kterou jsem oslovila jako prvni
pres socialni sité a ktera byla ochotna na
vyzkumu participovat. Jako relevantni byly
vyhodnoceny tfi deskriptivni metody terénni
prace: ztcastnéné pozorovani, individualni po-
lostrukturované rozhovory se ¢trnacti konver-
titkami (témér vzdy byly rozhovory vedeny vi-
cekrat) a rozhovory skupinové. Do vyzkumu
byly zahrnuty Zeny mezi osmnacti a padesati

1 7 duavodu anonymizace byla jejich prava jména
zménéna a vSechny souhlasily se zvefejnénim popisu
nasich setkani.
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péti lety, které se v ¢ase vyzkumu nachézely
v riznych etapach své nébozenské konverze.
Nékteré z nich konvertovaly v obdobi pired
rokem 1989 a samy sebe oznacuji jako ,ve-
teranky“. Dalsi se k islamu hlasi zhruba od
nastupu internetu a velkou ¢ast tvoii nové kon-
vertitky, kterym predevsim socidlni sité a mo-
derni aplikace umoznily rychlé proniknuti do
fungovéni ¢eské komunity muslimii a G¢astnéni
se jejich aktivit. VSechny Zeny pochéazely z ne-
muslimskych rodin a piivodné riznych c¢éasti
Ceskeé republiky. V pribéhu vyzkumu jsem se
rovnéz seznamila s konvertitkou, k jejimuz pii-
jeti islamu doslo dva tydny pfed nasim prvnim
setkanim.

Domnivala jsem se, Ze moje role ,pozoro-
vatele miZze byt pro zeny do jisté miry ne-
piijemna, nicméné jejich chovani nic takového
nevykazovalo. SpiSe se rady podélily o své pii-
béhy a té&silo je mé zdiraznovani vyznamu je-
jich participace ve vyzkumu. Domaci atmo-
sféra méla vliv na obsah i socialn{ dynamiku
kazdotydennich setkavani a umozhovala bez-
prostfedni komunikaci, vypravéni, nabozenské
uceni a kladeni dotazi v8ech zucastnénych. Po
celou dobu jsem si pokorné uvédomovala svou
aktualni vysadu — byt Zenou, pred kterou si
nejen nevahaly sundat své obvyklé zahaleni,
ale kterou rovnéz nechaly nahlédnout do svych
zivotnich, mnohdy velmi intimnich pfib&ht.

Prvni sekce pribliz{ konverzi Moniky, ktera
se spole¢né s dalsi muslimkou Lenkou stala po-
radatelkou zminénych setkani ¢eskych konver-
titek v Lenciné byté. Pripad Moniky poukazuje
na dulezity spolecensky kontext, ve kterém ke
nemuslimka na téchto setkanich muslimkami
ovlivnéna, zatimco nyni tato setkani vede a mé
vliv na ostatni pritomné. Dalsi sekce pFiblizi
proces konverze a formovani identity konver-
titek, které se téchto setkani ucastnily a byly
ochotny se o svou zkuSenost podélit.

SETKANI S ¢CESKOU MUSLIMKOU MONIKOU

Muj vyzkum v terénu zapocal kontaktovanim
jedné z muslimek, ktera byla aktivni v socialni
skupiné s nabozenskou tematikou na platformé
Facebook. Jednalo se o pétapadesétiletou Mo-
niku, ktera je muslimkou jiz téméf dvacet let.
Delsi dobu jsem sledovala jeji ptispévky, a kdyz

svolila s osobni schiizkou v Praze a tcasti na
mém vyzkumu, okamzité mé jeji zivotni pribéh
zaujal. Jak sama svérazné pronesla, k jeji kon-
verzi by nedoslo ,,nebyt pddu dvojcat”. Psalo
se léto 2002, kdyz se rozhodla navstivit jedno
z prazskych islamskych center a ziskat odpo-
védi na své otazky tykajici se udéalosti 11. zaii.
Podle jejich slov to byly , kusé kordnské pasdze
v novindch a casopisech ukondené tremi tec-
kami“, které prohlubovaly jeji zvédavost. Jeji
touha po pochopeni téchto strohych zpréav ji
zavedla na jiz tenkrat probihajici setkani Ces-
kych konvertitek, které se rozhodly pfijmout
islam za své naboZenstvi a vitaly mezi sebou
kazdou zéjemkyni o porozuméni tomuto néa-
bozenstvi. Zaptsobilo na ni jejich ,,vrelé pii-
jeti a nevnucovdni‘. Diky své zvidavé povaze
se Monika mezi ¢eskymi muslimkami objevo-
vala stéle Castéji, prestoze mnohokrat pozna-
menala, Ze ona by islamské uceni nikdy pfi-
jmout nemohla. Pozdé&ji jsem od ostatnich Zen
zjistila, Ze jeji konverze byla piekvapenim pro
kazdého, kdo ji mél moznost poznat.

Vratme se ale zpatky k obdobi pred Moni¢i-
nou konverzi. Jeji rodi¢e nevyznavali zadné na-
bozenstvi a celé své détstvi i dospivani prozila
na okraji Prahy. Po nedlouho trvajicim man-
zelstvi se rozvedla a zlistala sama na vychovu
dvou dospivajicich syni. Ani jeji Zivot dlouho
nedoprovazela zadna konkrétni vira, presto se
v tézkych ¢asech obracela svymi slovy k Bohu
o pomoc. Podobné prosby o Bozi pomoc za-
slechla nasledné na setkani ¢eskych muslimek,
jejichz zpisob proseb na ni hluboce zapiisobil:
»9 nima mi zacalo dochdzet, Ze kdyz chces po-
moc od Boha, musis si ji zaslouZit. Je to stejny,
jako kdyz chces jidlo — musis si wvafit, anebo
kdyZ chces vyplatu — musis pracovat. A oni pro
Boha néco délali, oni tu viru v Boha neoddélo-
vali od béZnyjch dennich aktivit. .. Bylo to néco
Uuplné jingho, nez co jsem do ty doby kolem
sebe vidéla.” Zaroven ji oslovil zptsob organi-
zovani zminénych setkani, jejichZz soucasti by-
val preklad nékterych anglicky ¢ francouzsky
psanych knih o islamu, diky kterému ziskévala
podrobnéjsi odpovédi na své otazky: ,,Najed-
nou bylo to vsechno negativni pryc... protoze
jsem se kromé jingho dozvédéla, Ze ty kordn-
sky verse néjak pokracujou. .. Vsechno mi za-
calo zapadat a ddvat smysl, a ani nevim, jak
jsem najednou byla jednou z nich.“ V jejim



pribéhu se opakovaly zminky o nalezeni Boha
a duraz na skutecnost, ze Blih je ¢lovéku stale
nablizku: ,,Asi se mi nejvic libil ten jednodu-
chej vztah Jd-Bih. .. Ze se k Bohu miZu mod-
lit sama a nepotrebuju Zddnijho prostrednika. . .
Ze nepotrebuju Zadny chramy a vlastné ani me-
Sity. .. Ze nepotiebuju rozhiesent néjakiyho clo-
veka v kostele. .. Jeji studium isldmu se roz-
gifilo také na cetbu ¢eského prekladu Korédnu,
ktery ji konvertitky ochotné poskytly, a svou
Sahddu (arab. vyznani viry) pronesla jesté bé-
hem zimy 2002.

Pravidelna setkavani ¢eskych konvertitek,
béhem nichz se Monika méla moznost s isla-
mem seznamit jiz pred dvaceti lety, probihaji
dosud. Monika se postupné stala jednou z je-
jich poradatelek, nevahala mé mezi ostatni ,,se-
stry“ pfijmout a ja méla diky ni moZznost zaZzit
tato setkani v roli vyzkumnika.

KONVERZE CESKYCH MUSLIMEK
JAKO PROCES

Podle Késeho (1999) je samotny akt vysloveni
viry k islamu jen jednou z mnoha etap, jiz kon-
vertita prochazi.? Pocatky utvafeni muslim-
ské identity je proto nezbytné hledat mnohem
diive. Béhem svého vyzkumu se Kose ¢asto se-
tkaval se vzpominkami svych respondentt na
obdobi dospivani a upozornoval na skutecnost,
Ze mnohé niterné dotazy téchto jedincii ziistéa-
valy dlouho bez odpovédi. Mnozi zazivali po-
city duchovni prazdnoty a jejich feSeni odklé-
dali na neurdito.

ZkusSenost nékterych ceskych konvertitek
Gcastnicich se mého vyzkumu byla obdobné.
Monika nebyla vychovavana v konkrétni vite
a citila, Ze se ji o tématech spojenych se Zzi-
votem a smrti tézko premysli. Tézka zranéni,
ktera byla béhem dopravni nehody zptisobena
jejim syntim, vytstila v nové a intenzivnéjsi
kladeni otazek, které, ackoliv skryty uvnit¥, ji
nikdy neopustily. Ullman (1989, 24) v tomto
kontextu odkazuje na hledani tlevy od emoc-

2 S dirazem na studium nabozenské konverze jako
komplexniho procesu se setkdvame poprvé v teorii
Loflanda a Starka, ktefi ve své studii ,,Becoming
a World Saver“ (1965) popisuji jednotlivé faze nabo-
zenské konverze na piikladu konkrétnich kiestanti. Pro-
cesni teorii dale rozpracoval Rambo (1993), ktery navic
pfedpokladal dynamickou interakci mezi jednotlivymi
etapami procesu.
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nfho stresu jako na vyznamnou predispozici je-
dince k nabozenské konverzi. Monice se jasnéj-
gich odpovédi zacalo dostavat béhem roku 2002
na setkanich s ¢eskymi konvertitkami, aniz by
k této vife predem jakkoliv inklinovala. Také
Erika, ¢tyTicetileta ucitelka, popisovala své po-
city pfed konverzi velmi emocionalné: , Pro-
Sla jsem si tézZkym obdobim a hleddnim sama
sebe. Spoustu véct jsem nechdpala a ztrdcel se
mi smysl Zivota. Jediné, k cemu jsem se mohla
obracet, byl Buh. Ta myslenka mé mnohokrdt
zachrdnila pred totdlnim sebeznicenim. Casto
jsem se modlila k Bohu, aby mi pomohl, Ze uz
nemizu ddl. Alhamdulillah [diky Bohu|, Jeho
pomoc prisla za pét minut dvandct. Ani v jed-
nom piipadé Zeny nezminovaly slozité vztahy
se svymi rodi¢i anebo dalsimi pFibuznymi.
Velka c¢éast Ceskych konvertitek, se kte-
rymi jsem méla moznost vést rozhovory, se
shodla na setkdni s muslimy jako na dtle-
zitém momentu ovliviiujicim jejich konverzi,
aniz by mély s islamem predchozi zkuSenost.
Dvé z muslimek konstatovaly, Ze Spatny pii-
klad nékterych muslimi je mohl od konverze
k islamu naopak odradit. Necela polovina z do-
tazovanych Zzen konvertovala az po uzavieni
manzelstvi s muslimem, nicméné konverzi vni-
maly jako své svobodné rozhodnuti. Pétadva-
cetileta zdravotnice Natélie vzpomina: ,, Vdala
jsem se za muslima, ale nechtéla jsem kon-
vertovat kvili nému. SnaZila jsem se studo-
vat a hledat pravdu, aZ jednoho dne mi do-
Slo, Ze véFim v jediného Boha... Konvertovala
jsem, prestoZe jsem mevédéla, co na to Tekne
moje rodina, jak se zachovd, ani ted o tom
jesté nevi...“ Jedna z dotazovanych uvedla,
ze pritelovu viru dlouho neznala, protoze ji ni-
jak nepraktikoval. Po zjisténi, Ze je muslimem,
se sama zacala o islam zajimat, nasledné kon-
vertovala a zpét k praktikovani viry piivedla
i svého partnera. Ponékud humorné se k prvot-
nimu kontaktu s muslimem vyjadfila osmatfi-
cetiletd acetnf Sarka: »Na zacdtku jsem ani ne-
tusila, Ze pribéhy, ktery mi vyprdvel kamardd
v prdci a ktery mé tak zaugjaly, jsou vlastné pri-
béhy z Koranu. KdyZ jsem ale zjistila, Ze ten
kolega je muslim, vydésila jsem se a byla jsem
piresvédéend, Ze mi zbyvd moznd pét minut Zi-
vota. . .“ Na piikladu Sérky lze pozorovat dalsi
aspekt konverze, a sice ze Zeny nemély o mus-
limech pfed konverzi vzdy jen dobré smysleni.
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Kose (1999) dale objastuje, Ze setkavani se
s muslimy a podpora z jejich strany jsou kli-
¢ovymi faktory pro dalsi setrvani v nové vite.
I to je dobfe patrno na piibéhu Moniky, ktera
s nostalgii vzpominala na své prvni roky se-
tkavani s ¢eskymi muslimkami: ,, PokaZdé jsem
odchdzela nabitd a s odhodldnim isldm dal stu-
dowat. . .* Naproti tomu Eliska, ktera se v roce
2019 prestéhovala do zahrani¢i a se skupinou
Ceskych konvertitek kontakt ztratila, své inten-
zivni praktikovani viry podle slov ostatnich Zen
opustila.

Ko&seho studie rovnéz vyzdvihovala po-
zvolné zacleovani muslimskych praktik mezi
kazdodenni ¢innosti konvertiti. Nez se konver-
tité rozhodli k aktu vyznani viry pristoupit,
snazili se jiz néjakou dobu jako muslimové cho-
vat. Nejprve se zacali zdrzovat vepfového masa
a alkoholu, néasledné se zamérovali na dodrzo-
vani zahaleni a modlitby. Mij vyzkum mezi
¢eskymi konvertitkami tomuto trendu spiSe od-
povida a nejinak tomu bylo v pripadé Moniky.
Nejprve se zacala vyhybat tomu, co je oznaco-
vano jako zakazané. Prestala pit alkohol, jist
veprové a snazila se vice zapracovat na svém
charakteru; omezovala vulgarismy, ucila se tr-
pélivosti. Osmnactiletd Tereza, ktera konverto-
vala pred dvéma tydny od naSeho prvniho se-
tkani, pohlizi na praktikovani islamu podobné
a bere v potaz rovnéz reakce svého nemuslim-
ského okoli: ,,Snazim se isldmské uceni pTibi-
rat postupné, abych se nepiehltila a neodradilo
me to. Sice se citim bejt muslimkou uZ dlouho,
ale jind véc je ukdzat to svétu a ustdt ty po-
zndmky naseho ndroda. . .“ Erika zacinala vy-
lou¢enim veprového masa a alkoholu, pist bé-
hem mésice Ramadanu dodrzovala jiz t¥i roky
pred vlastnim aktem konverze. Nasledoval du-
raz na spravné provadéni modlitby a uceni se
zpaméti koranskym verstim v arabstiné. I s de-
vatenéctiletou studentkou Danou to bylo velmi
podobné:  Mizu ¥ict, Ze moje okoli to [kon-
verzi| ocekdvalo, protoZe jsem zmény Zivotniho
stylu prijimala postupné uZ dlouho ptedtim.
Také Monika s Lenkou se snazily propagovat
postupné zafazovani muslimskych praktik do
zivoti novych konvertitek a ovliviiovat jejich
nébozenskou praxi: ,, Kdyz vidime novou mus-
limku, kterd se do toho Zene po hlavé, snazim
se ji varovat. .. VZdyt ty holky o islamu jesté
viibec nic nevil“

Dotaz ,,Zménila se po konverzi tvoje iden-
tita?* vyustil v zajimavé odpovédi: ,, Citm vice
jsem cetla Kordn, tim wvice jsem mnachdzela
sama sebe. Vlastné uz jsem byla muslimkou,
jen jsem to neuméla popsat.‘ Tato Zena po-
hlizi na svou konverzi jako na logické vyusténi
svého dosavadniho Zivotniho piibéhu a mi-
zeme ji rovnéz porozumét jako redefinici ,yvlast-
niho j& z konceptu Gillespieho a Koseho.
V jejim piipadé doslo jen k jistym tGpravam do-
savadniho pfesvédceni, kterému konverze k is-
lamu dala jasnéjsi podobu. Obdobné zkuse-
nosti, poukazujici na nalezeni ,vlastniho ja“
byly patrné také u nékolika dalsich konverti-
tek. Dasa upfednostiiovala svou muslimskou
identifikaci, ale také na sebe pohliZela stéale
stejné: ,,JJsem prosté muslimka. .. ale zdroven
st nemyslim, Ze by se néjak zménila moje iden-
tita, pordd jsem to jd. .. jako pted lety. Sarka
byla hodné ovlivnéna stigmatizovanim a nalep-
kovanim muslimi ze strany médii: ,, Nemyslim,
Ze by se zménila moje identita. .. Ale vSechny
ty zprdvy o isldmu a muslimech, kterych byla
jednu dobu plnd televize, mé donutily islam po-
znat jesté lip. .. Donutily mé jednat i na ve-
rejnosti rdznéji a brdnit se, protoZe iutok na
jakéhokoliv muslima na svété vnimdm vlastné
jako utok na sebe. . . Séarka i nekteré dalst zeny
projevovaly silny soucit s muslimy po celém
svété a nékolikrat jsem slysela, ze ,muslimskd
ummah je jako jedno télo, a pokud si nékterd
cdst téla stézZuje na bolest, citi ji vsichni®. Ta-
kové odpovédi poukazovaly na vzajemnou so-
lidaritu a vniméani nadfazenosti islamu jakéko-
liv narodnosti ¢ etnicité, zatimco zeny nemély
potiebu vzdavat se své identity Zen zijicich na
Zapadé. Neprestaly nosit mistni obleceni a do
znacné miry vedly stale stejny spolecensky 7zi-
vot jako pred konverzi.

Mnoho Zen poukazovalo na akt konverze
jako na velmi dulezity okamzik, protoze od té
chvile mély moznost zaéit ,znovu“. Stejné tak
na proneseni Sahddy poukazovala i tFiadvace-
tileta studentka Ema, ktera jako jedina svou
konverzi popisovala jako dramatickou zménu
v mnoha ohledech: ,,Od té chvile jsem zménila
oblikdni — nosim $dtek, zménila jsem svoje ak-
tivity — pTestala jsem chodit na pdrty, ukon-
Gila jsem prdtelstvi s muzi, odstiihla vSechny
nonmahram [nepfibuzné jedince opa¢ného po-
hlavi], wytvofila novy facebook, zménila své



myslent, prosté kompletné jsem se zménila.”
Ema svou odpovédi poukézala na radikalni roz-
chod s minulosti a dosavadnimi zvyklostmi,
které nebyly v souladu s jejimi novymi pted-
stavami o smyslu Zivota.

Pocity po proneseni vyznéani viry Zeny po-
pisovaly néasledovné: ,, Byla jsem pékné vykle-
pand, ale i Stastnd, Ze jsem koneéné ,doma’.
Vim, kdo jsem, kam patiim a kam jdu. ,Ne-
wvéritelné a dech berouci ,Novy zacdtek.
,» Prislib nového zacdtku, tekla bych...* | Po-
cit osvobozeni’ | Jako zacdtek nového Zivota.
, Uprimné jsem se potdd hledala, a konecéné
jsem se nasla. A konecéné chdpu, proc¢ tu jsem.*

Ve vétsiné pripadu tak nedochéazelo k dras-
tické pfeméné identity, ale ménil se spiSe po-
hled na Zivot a jeho percepce. Svou kazdodenni
realitou Zeny sledovaly to, co je v islamu po-
voleno a tim také dochézelo ke zméné jejich
priorit.

Tuto novou Zzivotni etapu stvrdily nékteré
konvertitky zménou svého ¢eského jména. Za-
timco Lenka necitila potfebu své jméno ménit,
pro Moniku byla zména jména atraktivni vol-
bou a zpocatku jeji muslimskou identitu posi-
lovala: ,,Je fakt, Ze s konverzi k islamu p¥isla
novd Zivotnd etapa a s isldmskym jménem jsem
se na zacdatku citila vic jako muslimka. .. Li-
bilo se mi, kdyZ mi tikaly sestry Hafso... Ted
uZ to tolik neprozivdim a dobfe se citim i jako
Monika. .. Isldim je ndboZenstvi pro wvSechny
lidi. . .

FORMOVANI IDENTITY CESKE MUSLIMKY

Muslimska identita ¢eskych konvertitek se silné
prolinala s jejich identitou genderovou. Zena
ma v islamu specifické postaveni a s tim souvisi
nové role, které konvertitky mohou postupné
prijimat. Islam podle Eriky i nékterych dalsich
zen vnasi do spole¢nosti fad a Zend prinasi pie-
dev&im mnoho vyhod: ,, Zené i muzi jsou v is-
lamu ddvang jasny pravidla a jasny hranice.
Takovy ndvod pro Zivot, jak Zit... Je to di-
lezity, protoZe jinak Zije spolecnost v chaosu
a rodina o manZelstvi se rozpadaji, to vidime
vSude kolem nds. .. Jd se jako muslimka citim
chrdnénd, respektovand, nejsem dostupnd pro
kohokoliv. . .« TTiatTicetileta lékarnice Radka,
toho Casu na matefské dovolené, vyzdviho-
vala role matky a Zeny v domacnosti a jejich
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postaveni v islamu: ,, Tady se na Zenu v do-
mdcnosti koukd skrz prsty a meni v tom moc
podporovand. V isldmu je to nmaopak... role
zeny, matky, kterd je doma a stard se o déti,
o domdcnost, md v isldmu nesmirnou hod-
notu. .. Prorok sallallahu alajhi wa sallam [at
mu Bith pozehna a d4 mu mir| 7ekl, Ze kdyZ
se matka sprdavné vénuje svym détem, bude
dobrijch sedm dalSich generaci... Je v tom
ohromngj dobro...“ Tyto odpovédi poukazuji
na vyznam rodiny jako jednu z prioritnich ob-
lasti.

Prace versus doméacnost byly ¢astym téma-
tem bé&hem Lenéinych setkédni. VSechny Zeny
se napiiklad shodovaly v tom, ze muz je podle
islamu zodpovédny za zabezpeeni své rodiny
a pokud Zena sama nechce, do préace chodit ne-
musi. To bylo novou informaci pro Terezu, ale
také dvaatticetiletou Sylvu, ktera konvertovala
pred necelym piil rokem a do prace chodila ona
i jeji muslimsky manzel. Namitala, ze v praxi
to v Evropé musi vypadat jinak, protoze ro-
dina z jednoho platu nemuze vyzit. Podle Mo-
niky je to hodné individualni, ale vzdy zalezi
na konkrétni situaci manzela a jejich domluvé.
Sylvu i Terezu nicméné zaujalo téma natolik,
7ze se Lenka s Monikou rozhodly na pristi se-
tkani pripravit pfeklad internetové prednasky,
ktera se jim zabyva. Pro mou informaci po-
znamenaly, Ze doba, kdy ¢erpaly znalosti jen
z omezeného mnozstvi knih, je davno pry¢. Vy-
uzivani internetu s sebou pfineslo moznost vy-
brat si z velkého po¢tu uditelt, ktefi se vénuji
vyuce islamu online. Diky dostupnosti inter-
netu je mozné zapojit se rovnéz do islamskych
kurzi ¢ zacit studovat islamskou univerzitu.

Velice oblibenym uéitelem islamu byl pro
pozorovanou skupinu konvertitek Nouman
Ali Khan, pakistansko-americky uditel islamu
a zakladatel institutu Bayyinah pro vyuku
arabstiny a koranskych studii. Na pozadi jeho
prednasky nyni vysvétlovaly specifika pracu-
jicich muslimek a zévérem zkonstatovaly, Ze
pokud muslimka pouzije své vydélané penize
na pokryti potifeb své rodiny, jeji odména
v Soudny den bude stejna, jako by rozdavala
dobrovolnou almuznu. Pfednasky Aliho Khana
byly i novymi konvertitkami velmi dobfe pfi-
jimany: ,, Ty videa se tykaji pro nds aktudl-
nich témat a Nouman mluvi takovym jazykem,
kterymu je, myslim, kaZdej Evropan schopnej
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porozumeét.”“ Obcasné prednasky v mesitach,
stejné jako pravidelna kazani byly Sylvou vni-
many jako nevyhovujici jejim potfebam a opo-
mijejici témata, kterd jsou pro ni dulezité.
Mezi tato témata fadila Sylva, ale i jiné kon-
vertitky takovou problematiku, s niz by byla
schopna diskuze o islamu se zdejSim nemus-
limskym okolim. Jejich pfijeti islamu nezna-
menalo pouze studium nového nabozenstvi,
ale také studium argumentt pro pripadnou
obranu svého rozhodnuti.

KAZDODENNI REALITA

Vétsina zen se shodla na tom, ze islam vy-
znamnym zptsobem ovliviuje jejich kazdo-
dennf{ realitu. Dulezité je pro né takové plano-
vani dne, aby byly schopné uskute¢nit kazdou
z péti dennich modliteb. To se tykalo nejen sa-
motného ranniho (nékdy velmi brzkého) vsta-
vani, ale hlavné dvou az t¥i modliteb ptres
den. Zeny v domécnosti s tim problém ne-
mély. Praktikovani islamskych modliteb pii-
naselo znacnéa uskali pfedevsim pro zamést-
nané konvertitky. Pro Natalii byla domluva se
zaméstnavatelem vyzva: ,,Jsem rdda, Ze mdm
hodné tolerantniho zaméstnavatele, kterej se
mi ve véem snazi vyjit vstiic. Mdm k dispo-
zici volnou mistnost, kde se miiZu zamknout
a v klidu si modlitbu vyridit.” Erika uz tak spo-
kojena nebyla a jiz dopfedu se obavala moz-
nych potizi, pokud by na pracovisti hovofila
o své konverzi oteviené: ,, Mdm ndrocnou prdci
ve Skole a né vidycky se mi dai modlit vcas,
mit na to klid. .. O moji konverzi vi zatim jen
jedna kolegyné, kterd se mi snazi v§emozné po-
mdhat. .. Tyto pfiklady poukazuji na skutec-
nost, ze konverze neztistava jen v osobni ro-
viné nové muslimky, ale ovliviiuje i spole¢nost
v jejim okoli. Zeny se rozhoduji, jakym zptiso-
bem o své konverzi hovorit s ostatnimi, protoze
praktikovani islamu vyznamné zasahuje do je-
jich denniho programu.

Konvertitky také zminovaly postni mésic
Ramadan, ktery doprovazi dlouhé no¢ni mod-
litby a celodenni ptist. Naro¢nost dodrzovani
Ramadéanu a soucasné chozeni do prace ¢i do
Skoly shrnula Erika nasledovné: ,, PokaZdy je
to stejny. Vidycky se bojim, jestli to pijde
zvlddnout. Netrdpi mé ani tak hlad a Zizen
béhem dne jako spis nedostatek spdnku. Pdtd

denni modlitba miZe bejt okolo pil devdty vecer
a hned potom ndsleduje tarawih [no¢ni mod-
litba vykonavana béhem Ramadanu]. KdyZ se
nechci modlit sama doma a jedu na tardwih do
mesity, vracim se domi hodné pozdé. Kolem
treti hodiny rdno mize ndsledovat zacdtek dal-
Stho pustu. Mezitim se chci jesté trochu najist
a napit a éasu pro spanek je mdlo. Ted, kdyz
Ramaddn zacne piichdzet ve studenéjsich mé-
sicich, to bude pro vSechny jednodussi’ Zjistila
jsem, ze zatimco v muslimskych zemich je bé-
hem postnfho mésice pracovni doba upravena
a celkové se jedna o mésic setkdvani a spolec-
nych vecefi, u nas se konvertitky snazi brat si
béhem Ramadanu alesponn par dni dovolenou
a vytvaret svatecni atmosféru ve svych domo-
vech pro své rodiny.

Zeny také fesily stravu a nakupovani ha-
lal masa, nékteré nakupuji maso v ¢eskych ob-
chodech a vyhybaji se pouze vepfovému, jiné
nakupuji veskeré maso v haldl obchodech: ,,éz’—
dime se doma Kordnem, a pokud mdme moz-
nost nakupovat halal maso, prestoZe je draZsi,
je to pro mds jasnd wvolba. Podle nékterijch
Sejchi je w nds mozny jist i nehaladl maso,
hodné muslimi ho ji, ale my ne... V ceskych
obchodech kupujeme jenom ryby. Haladl maso
je i chutnéjsi a zdravéjsi* 'V jedné chvili se
rozhotela debata ohledné pouzivani vepfové zZe-
latiny, ktera je obsaZena napiiklad v nékte-
rych jogurtech nebo bonbénech. Zeny si na-
vzéjem radily, co a kde je mozné nakupovat
bez obav. Sylva s Terezou postupné zjisto-
valy, Ze s pfijetim islamu se bude jejich zi-
votni styl ménit mozna vice, nez si myslely.
Stéale vsak byly Lenkou i Monikou upozoriio-
vany na to, aby jednotlivym pravidlim nejprve
dobie porozumély a uvédomily si, pro¢ ktera
rozhodnut{ délaji. Tyto priklady jejich debaty
ilustruji, jakym zptisobem je jejich muslimska
identita ztélesiiovana, a vSechny zminéné mo-
menty a aktivity lze chapat jako kontext pro
postupné utvéfejici se identitu ¢eskych musli-
mek. Nejenze Zzeny pfijimaly islamska pravidla
tak, aby mohly byt dobrymi muslimkami, ale
rovnéz se snazily byt dobrymi matkami a man-
zelkami, vytvaret dobrou atmosféru pro své
muslimské rodiny a p¥ipravovat pro né pokrmy
v souladu s islamskym ucéenim.

Pro Lenku i Moniku bylo dilezité, aby se
Sylva s Terezou citily mezi ostatnimi dobfe,



a davaly jim prostor, aby se mohly ptat a Cer-
pat ze zkuSenost{ a rad ostatnich. Kdyz nastal
¢as na modlitbu, Tereza se zdrahala pfipojit
k ostatnim s tim, Ze se ji teprve u¢i. Lenka
ji ale vysvétlila, ze Bih ji odméni za jeji sna-
zeni i v pripadé, Ze modlitba nebude spravné
vykonana. Nic nebylo pro Lenku dilezité tak,
jako modlitba ve spravny cas, a to se snazila
ucit i ostatni. Kdyz ji Tereza upozornila na
to, Ze neumi recitovat Korén, Lenka ji pora-
dila opakovat arabské slovo subhdnallah (Biih
je oprostén od vseho, co mu piidruzuji). Nej-
prve s ni §la do koupelny a nauéila ji spravné
vykonat ritualni ocistu. Lenka s Monikou se
postupné stavaly pro tuto novou muslimku ka-
maradkami. Mnoho konvertitek se jim svéro-
valo se svymi starostmi a ony jim byly pokazdé
ochotné k dispozici.

Monika zavzpominala, jak sama kdysi ob-
divovala praktikovani ¢eskych muslimek a je-
jich spoleéna setkavani a modlitby, zatimco se
ji zdalo, ze ona by néceho takového schopna
nebyla. Proto kdyz Tereza zminila své obavy
z dodrZzovéani pravidelnych modliteb a zacleno-
vani dalsich islamskych praktik do svého kaz-
dodenniho zivota, uklidiiovala ji, ze ,,nejdule-
Zitéjst je vira v srdci a ze ,isldm md bejt pro
cloveka nendrocnej*. Také dalsi konvertitky
sdilely své zkuSenosti s tim, jak se jim prakti-
kovani islamu podafilo zvladnout. Monika pifi-
pomnéla, Ze ,duleZité je vse, co délas, délat
s umyslem pro Boha: kdyZ rdno vstanes, vzpo-
men, na Boha a podékuj za dar probuzeni. NeZ
se najis, vzpomen BoZi jméno, a kdyZ dojis,
Bohu podékuj. Kdyz odchdzis z bytu, Zddej Bozi
ochranu, a kdyZ studujes isldm a Kordn, Zd-
dej Boha, aby roz$iril tvoje védéni. Bih ti tu
cestu in 84’allah [bude-li Biih chtit] ulehcr. . .«
Na téchto piikladech 1ze pozorovat, Ze blizka
pritomnost muslimek v Zivoté nové konver-
titky hraje zasadni roli v mnoha ohledech. Do
znafné miry muze ovliviiovat schopnost za-
¢lenovani islamskych praktik do jejiho Zivota
a zéroven neustéile pfipominat a obnovovat
jeji muslimskou identitu. Stejné tak je dilezita
pritomnost novych konvertitek v zivoté ostat-
nich muslimek, které si samy pfipominaji svou
vlastni cestu ke konverzi a rozhodnuti pfijmout
islam za své nabozenstvi.

Lenc¢ina setkédni byla unikatni také v tom,
ze konvertitky mély moznost probrat jakékoliv
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zélezitosti, které by jinde fesit nemohly. Zaro-
ven vSechny dobfe chapaly situace, do kterych
se coby Ceské muslimky mohly dostat. Kdyz
napiiklad Sylva zminila své obavy z toho, jak
se ke konverzi postavi jeji rodina, se kterou
stale bydli, Lenka ji nejprve nechala vypravét
o svych rodi¢ich. Kdyz zjistila, zZe jeji rodice
bydli nedaleko, navrhla, aby Sylva pozvala na
pravidelné setkani také svou maminku. Tyto
a podobné diskuze poméhaly Zendm pozna-
vat zkuSenosti ostatnich konvertitek, premys-
let o sobé jako o muslimkach v ceské spo-
le¢nosti, rozSifovat svij slovnik o potfebné
vyrazy a ulit se argumentaci pro komuni-
kaci s nemuslimy. Béhem Lenéinych setkani
mély Zeny moznost své problémy lépe ucho-
pit, formulovat a ucily se o nich konstruktivné
pfemyslet a zaroven je teSit. Podle Sérky je
islam ,viditelny v kazdym aspektu Zivota mus-
lima, kaZdy okamzik je ovlivnény jeho virou®.
Islam je proto mozné chapat také jako zptisob
zivota, nikoliv jen samotné naboZenstvi.

GESKOU MUSLIMKOU MEZI NEMUSLIMY

Kose (1999) provadél rozhovory se sedmdesati
britskymi konvertity a upozornil na kli¢ovou
roli interakce konvertita ¢ potencialnich kon-
vertitl s ostatnimi muslimy. Jeho vyzkum se
ale nezabyva Sirsim spole¢enskym kontextem,
ve kterém se konvertité jako muslimové uci
zit. Na formovani nové identity ma vsak vliv
také interakce s nemuslimskym okolim, ktera
miZe ovliviiovat konstruovani vlastnich na-
bozenskych hranic. Nemuslimové mohou mit
svou predem utvofenou predstavu o tom, co
je islam a kdo je muslim, zatimco konver-
tité jsou s témito predstavami konfrontovani.
Stejné tak i konvertité mohli mit predsudky
o tom, kdo jsou to muslimové a co predstavuje
jejich uceni.

Kdyz jsem se o svém probihajicim vy-
zkumu zminila pred nékterymi éechy, vyjad-
fovali své nepochopeni vaé¢i Zendm, které se
rozhodly k islamu konvertovat. Také vSechny
dotazované konvertitky mély zkuSenost s tim,
7ze k nim jejich nemuslimské okoli pfistupo-
valo s pfedem utvofenou negativni predstavou
o islamu. Dana mi sdélila: ,, Vadi mi, Ze Cesi
vidi wsldm jinak, neZ jaky doopravdy je. Vnu-
cuji mi néco. .. Ze jsem nékdo... kdo nejsem.
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Jenom kviili $dtku na hlavel* Sarku praveé tyto
narazky jejtho okoli dovedly k hlubsimu stu-
diu islamu, Kordnu a arabstiny: ,, VSechny ty
zprdvy o isldmu a muslimech, kterych byla
jednu dobu plnd televize, mé donutily isldm po-
znat jesté lip. Chtéla jsem lidem ukdzat, Ze
islam znamend mir... a s ndsilim nemd nic
spoleénijho. .. Zacala jsem studovat hodné on-
line a celé to medidlni déni mélo ten vysledek,
Ze to moji viru jenom posililo. .. Zacala jsem
uctivat vic neZ driv...“ Také u dalsich kon-
vertitek jsem zaznamenala, Ze v nich negativni
zkuSenosti s ¢eskou spole¢nosti probudily po-
tfebu siln€jsi muslimské identifikace a vétsiho
duchovniho ukotveni.

Radka zacala béhem medialnich atokt na
islam nosit na vefejnosti muslimsky Satek:
» lenkrdt. .. to bylo nékdy kolem roku 2016. ..
se to vSechno zménilo. Prosté jsem se jednoho
rdna probudila s tim, Ze jsem chtéla vsem lidem
ukdzat, kdo jsem. .. Citila jsem prosté za svou
povinnost néco pro isldm udélat. Tenkrdt jsem
zacala mosit Sdtek a dobre jsem si uvédomo-
vala, Ze v§echno, co udéldm a Teknu, je vizitkou
islamu. Taky jsem citila soudrznost i s ostat-
nima muslimama po celym svété, ktery jsou
stejné€ nastvany jako jd.“ Nékteré z zen vSak
svij Satek — nejviditelnéjsi aspekt jejich pii-
slusnosti k islamu — ze strachu pred verbalnimi
a jinymi utoky Cechii na ¢as odlozily. V nékte-
rych pfipadech je o to pozadala jejich ¢eska ro-
dina. Podobné na tom byla také Lucie: ,, Moje
mdma mé v dobé, kdyz to bylo tady nebezpecnij
ukazovat se v Sdtku a tak. .. tak po mné chtéla,
abych ho nenosila. Bdla se, Ze mi nékdo néco
udéld, no... Mé by to samotnou nenapadlo,
ale pro jeji klid jsem ho sundala...“ Monika
méla i pro takové situace zrejmé pochopeni:
»Hodné Zen s tim bojuje, samoziejmeé, a jd to
chdapu. Vzpomindm na svij zacdtek, kdy jsem
ho nékam nosila a nékam radsi ne. Bdla jsem
se, co na to Feknou zndmi, kamarddi, ale za
téch dvacet let jsme spolu vyrostly. . . Sdtek se
stal soucdsti mé osobnosti natolik, Ze uZ mé ani
nenapadne premyslet, jestli ho mdm nosit nebo
ne... Jsem to jd a patri ke mné.“ Tyto Zeny ci-
tily tlak na dpravu alespon viditelnych aspekta
jejich identity a jejich ,byti muslimkou“ ziska-
valo dalsi vyznam. Jejich ndbozenska identita
byla ve vétsiné pfipadi posilena, stejné jako
solidarita s muslimy po celém svété.

MOHOU BYT CESKE VANOCE HALAL?

Pozice muslimek, se kterymi jsem se setkala,
byla hodné ovliviiovana ¢eskymi zvyklostmi.
Zvlasté nové konvertitky ¢asto zminovaly situ-
ace, které povazuji za typicky Ceské a k nimz
se jejich postoj po pfijeti islamu zménil: ,, Vét-
$in€ mych nemuslimskijch kamarddek vadi, Ze
s nimi nechodim na sklenicku...“ ,,Babicka
mi doted nuti zabijackovou polévku, kterou jist
nechci. .. Jejich nesouhlas s nékterymi Ces-
kymi praktikami je v rané fazi islamu nékdy
dovedl ke zdrzenlivosti viéi svym nemuslim-
skym pratelim: , Prosté jsem se mym kama-
rddkam — nemuslimkdm zacala ozyvat ¢im ddl
man a min. .. uZ mé nebavilo hrdt si na né-
koho, kdo nejsem... Postupné jsem si k nim
ale zase nasla cestu. .. Zeny, jejichz konverze
probéhla jiz pfed delsim ¢asem, svou Ceskou
identitu zdaraznovaly: ,,Jsem Ceska a citim se
jako Ceska... Je fakt, %e ze zacdtku to bylo
tezky, zvyknout si na to, jok na mé lidi venku
civt, Cesi umd zle reagovat na kohokoliv, kdo je
jinej. .. ale po téch letech jsem si to uZ zpra-
covala a s touhle zemi a lidma mé poji strasné

“

moc.

Kazdodennf zivot v Cesku pro konvertitky
znamend interakci s ostatnimi éechy, z nichz
vétsina islam nevyznava za své naboZenstvi.
Tato skutecnost prinasi bezpocet vyzev a jejich
pristup k tradici slaveni Vanoc muze poslou-
zit jako zajimavy piiklad. U vSech Zen, které
byly muslimkami jiz nékolik let, bylo mozné
pozorovat pocateéni odmitani participace na
slaveni Véanoc s jejich nemuslimskou rodinou,
zatimco v soucasnosti se ji tak razantné ne-
vyhybaji: ,, Kdyz jsem prozivala svoji radikdlni
fdzi isldmu, rodicum jsem tekla, Ze uZ Vdnoce
slavit nechci a Ze si nebudeme ddvat Zdadné
ddrky. Veceri snim, ale se stromkem nechci mit
nic spolecnyjho. .. prepinala jsem i pohddky. . .
Asi tejden pied Vdnoci mi to majednou pri-
Slo vSechno hrozné lito, takzZe jsem nakoupila
asi dvacet ddrkid. No co ti budu povidat. ..
nasi pro mé neméli nic a byli na mé hrozné
nastvany. .. Od ty doby si ddrky normdiné
ddvdme a uZivime si tu spole¢nou domdct
pohodicku.” Tento piiklad poukazuje na dtle-
zitou funkci svatku a tendenci ¢lovéka zacho-
vavat takové rituély, se kterymi ho poji p¥i-
jemné vzpominky. Aby nékteré z konvertitek
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nemusely zvyk slaveni Vanoc zcela opustit, na-
uCily se je vnimat jinym zptsobem a davat
jim novy vyznam: ,Je to pro mé pripomenuti
proroka JezZise, kterého neuctivam jako BoZiho
syna, ale je jednim z BoZich proroku, ktery is-
lam uzndvd. V kaZdym pripadé mdm rdda tu
atmosféru, kdy se celd rodina sejde... hodné
vzpomindm na svoje détstvi. .. svétijlka. .. Ale
na druhou stranu se to mesnaZim vnimat jako
vyslovené slavent svdtki. . .*

Lenka déle objasitiovala pozici konvertitek,
mala jako velmi specifickou a citlivou: ,,Po-
vinnosti muslimi je dobre se chovat ke svym
rodi¢um, pribuznym... a vétsina ulenci se
shoduje na tom, Ze icast na vdnocnich osla-
vdch meni projevem neviry, neni proto kon-
vertitim zakdzand, je to na kaZdym... Prdvé
z toho duvodu, aby mohli posilovat pFibuzenské
vazby a udrzovat dobré vztahy. .. Jinou véct je,
kdyz konvertita slavi Vdnoce ze svijho presvéd-
ceni a wvychovdvd s touhle myslenkou i svoje
déti... Ale ani tady meni v porddku takovy
sestry odsuzovat. Lepsi je st s nime v klidu
sednout a v klidu to probrat® Sarka Vanoce
neslavi, netcastni se ani rodinné seslosti, ale
neméla potfebu odsuzovat ty muslimky, které
tuto zalezitost vnimaji jinak: ,, Vdnoce jsou na-
podobovdni nevéricich, a to mdame prosté jasné
zakdzany. .. Ale pFic¢i se mi ta vdnocni haram
policie [odsuzovéani, zakazovani], co se déje
kazdij rok. To mdm soudit kaZdou sestru, kterd
md doma stromek? Je to jeji problém, ne maij.”

Tolerantné ke konvertitkdm, které délaji
z jakéhokoliv diivodu kazdoro¢ni vanoéni vy-
zdobu, vystoupila i Erika: ,, Podle mé je treba
tragédii hledat nékde jinde. Urcité ne v ozdo-
bengm stromku v byté. Pro vétSinu z nds je to
tradice, se kterou neni potreba spojovat Zddné
ndaboZenstvi. Je to jen hezky strdveny cas s ro-
dinou, v peékny atmosfére. Nedélala bych z toho
treti svetovou. . .* Lenka nakonec s trochou se-
bereflexe shrnula, Ze ,,muslim vi, Ze nemd na-
podobovat nemuslimy. Ale pokud si doma oz-
dobi stromek, neni to jeho véc? Musi ¢lovék
hned a navidy skoncovat s tim, co mél od-
malicka rad? Clovek by se mel zamé¥it na §i-
rent miru a lidskosti, nikoliv neustdle pouka-
zovat na chyby druhgch a soudit. Na druhou
stranu je povinnosti muslima upozornit sestru
ve viTe na chyby, zvldsté v zdkladnich vécech.
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Otdzkou je, zda jsme toho schopni sprdvngm
zpiisobem.

Monika obréatila pozornost od tématu Va-
noc a jejich slaveni k dalsimu tématu a pou-
kézala pfitom na pro ni mnohem vyznamnéjsi
téma k diskuzi, a sice nutnost stalého vzdéla-
vani se v islamu: ,,KaZdy rok je to pordd do-
kola. A co kdybychom se radéji zamysleli nad
tim, co doopravdy o islamu vime? Nakolik ro-
zumime tawhidu [vife v Bozi jedinost] a Sirku
[pridruzovani k Bohu|? Umime vSechny arab-
sky anebo budeme do konce Zivota ¢ist Kordn
z transliterace 7

Tato a dalsi témata byla probirdna se ziej-
mym zaujetim vSech pritomnych Zen, zatimco
kazdé z nich brala v potaz své vlastni role, po-
zice a o¢ekavani. Velmi prinosné byly diskuze
pro nové konvertitky, které mély diky zkuSe-
nostem ostatnich Zzen moznost zvazit sva roz-
hodnuti a pfemyslet, jak se svymi novymi zi-
votnimi vyzvami nalozi.

ZAVER

Predklddana studie si polozila za cil predsta-
vit nékteré aspekty slozitého fenoménu kon-
verze Ceskych Zen k islamu a utvafeni jejich
nové identity. Zkoumany vzorek Zen nebyl vy-
bran nahodné a nelze jej proto povaZovat za
reprezentativni. Zaroven je potfeba upozornit
na skutec¢nost, Ze imyslem studie nebylo ome-
zit obraz Ceskych konvertitek k islamu na zmi-
néna témata, ale poukizat na vybrané projevy
formovani identity nékolika ¢eskych muslimek
v jejich specifickych podminkach.

Ménici se identitu téchto zen bylo mozné
spatfovat v piibéhu, v jehoz kontextu da-
valy vlastni konverzi smysl, v jejich rozhod-
nuti coby Zen zvolit si pravé islam za své na-
bozZenstvi, ale také v atraktivité tohoto néa-
bozenstvi pro zenu zijici na Zapadé. Velice
Casto jsem se setkivala s potfebou konverti-
tek opravovat nespravné chapany obraz Zeny
v islamu a poukazovat na prirozenost a srozu-
mitelnost islamskych nafizeni. Islamské pfed-
stavy o zenstvi byly pro konvertitky pritazlivé,
a prestoze se konvertitky prestaly ztotoziio-
vat s nékterymi typicky Ceskymi praktikami,
zistavaly hrdymi Ceskami. Jejich identita vy-
kazovala, podobné jako ve vyzkumech Bour-
que a Koseho, transnacionélni prvky a s tim
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souvisejici silnou solidaritu s muslimy po ce-
lém svété. Nehrala pro né roli kultura urcité
muslimské zemé, ale predevsim idea stejného
nabozenského presvédéeni a potieba ho branit.

Pro v8echny konvertitky se jejich nova mus-
limska identita stala identitou zvolenou, kte-
rou zpocatku zadna z nich nesdilela se svym
nemuslimskym okolim. Pravé toto obdobi bylo
identifikovano jako kli¢ové, protoze jim umoz-
fovalo jejich nové vniméni svéta dale rozvijet
a posilovat, zatimco se citily v bezpeéi a pod-
porovany ve spolecnosti ostatnich ¢eskych kon-
vertitek. Cim silngjsi vazby byly mezi konver-
titkami vytvofeny a ¢im castéjsi byla jejich
setkavani, tim se stévala jejich muslimska iden-
tita vyraznéjsi. Vyznamné procento Zen se za
pomoci sledované skupiny konvertitek pokou-
Selo nékteré islamské principy praktikovat jesté
pred vlastnim aktem konverze, coz jim umoz-
novalo postupné poznavat muslimsky zpisob
zivota a zkouSet vlastni hranice v praktikovani
islamského nabozenstvi.

Pro nékteré konvertitky se stala jejich mus-
limské identita rovnéz vefejné deklarovanou,
coz bylo nejvyraznéji patrno na typickém za-
halovani vlasa, §ije a krku. Tyto zeny preko-
néavaly rizné intenzivni vnitini dilemata, ktera
byla nejvyraznéjsi po udalostech 11. zafi a mi-
grac¢ni krizi v roce 2015. Zminéné udélosti mély
na zeny hluboky dopad a vytstily v ustaleni
vlastniho nézoru ohledné dileZitosti muslim-
ské identifikace na vefejnosti. Tomuto kroku
vzdy predchézela hluboka sebereflexe, ¢erpani
ze zkuSenosti ostatnich konvertitek a uceni se
potfebné argumentaci. Zeny zmihovaly pocity
strachu a uvédomovani si tlaku ¢eské spolec-
nosti na skryvani viditelnych prvka muslimské
identity, setkavaly se s odmitanim ze strany
vlastni rodiny ¢i pratel. Také tyto okolnosti
formovaly jejich identitu a ovlivnily to, jak se
jako muslimky citily a dale projevovaly. Nega-
tivni reakce ¢eské spole¢nosti mély rovnéz vliv
na silnou soudrznost pozorované skupiny mus-
limek. Dopad jejich konverze se prirozené odra-
zil na jejich bezprostfednim okoli, kdy se blizci
jedinci sami rozhodli o islamu vice dozvidat.
Tyto chvile byly vSemi Zenami vnimany jako
prostor pro nabourévani stereotypniho mysleni
a tiSeni emoci, které konverze ve spole¢nosti
obecné vyvolava. Domnivam se, ze pokud by
byl Koseho vyzkum opakovan po roce 2001,

jeho zavéry by aspekty nemuslimského okoli
konvertitti odrazely mnohem zietelnéji.
Prestoze méla konverze k islamu vyznamny
vliv na kazdodenni Zitou realitu pozorovanych
zen, ve shodé se zavéry Koseho se jejich iden-
tita ve vétsiné piipadt nezdéla byt drasticky
zmeénéna. Zeny obecné neopoustély sviij soci-
okulturni zptsob zivota vedeny pred konverzi
a riznym zpusobem do ného zafazovaly nové
prijaté islamské principy. Dalsi vyzkum bude

zaméien na rozsifeni okruhu informétorek a je-
jich percepci zivota v Ceské republice.
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Image of a Muslim Woman in Slovak
Audiovisual Media

Abstract—The study presents the results of research
carried out as part of my master’s thesis, which I de-
fended in May 2021. The text is divided into three the-
matic areas: veiling, the position of women in marriage,
and polygamy. I map the attitude of individual media
towards Muslim women at the beginning of the migra-
tion crisis and in the present. I monitor to which extent
the media spreads images about stereotypes, misinfor-
mation, or valid information among respondents and
how the respondents are affected by them. The migra-
tion crisis sparked a wave of information that flooded
people every day. Muslim women were increasingly por-
trayed in the media, emphasizing their way of dressing,
their attitude towards men, and their position in soci-
ety. In Slovakia during the election period, some polit-
ical parties even built their election campaign on this
picture. The research results represent a summary of
discursive and content analysis of selected media con-
tributions from 2015 to 2020 and field research con-
ducted in the academic year 2020/2021.

Keywords—woman; Islam; media; veiling; polygamy;

marriage; migration crisis

Uvob

N

TUDIA zachytédva obraz moslimskej Zeny
S v slovenskych médiach a jeho vplyv na vy-
sokoskolskych studentov. Medialny obraz mos-
limskej Zeny na Slovensku bol ovplyvneny
migrac¢nou krizou, ktorej medializacia velmi
intenzivne vrcholila v roku 2017. Informacie
prezentované médiami mali priamy vplyv na
verejnost, medidlny diskurz bol zneuZivany

v ramci politickych kampani ako prostriedok
podnecovania Sirenia xenofébnych, stereoty-
pickych predstdav a bol zneuzivany na ziska-
vanie volebnych hlasov. Prevazné vécsina slo-
venskej verejnosti neprichddzala do priameho
kontaktu s moslimskymi Zenami a informéa-
cie sprostredkivané médiami sa stali hlavnymi
zdrojmi informaécii pre vaésinu Tudi. Zacalo ma
zaujimat, do akej miery Tudia veria informéa-
cidm v médiach, ako na nich vplyvajua a ako su
moslimské Zeny, na zaklade tychto informacii,
vnimané u vysokoskolskych studentov.

Vysokoskolski Studenti maju v sacasnosti
mnozstvo moznosti stretu s réznymi kulttarami
a vycestovania v ramci stadia do prevaznej
vadsiny krajin na svete (prostrednictvom Eras-
mus pobytov, stazi, mobilit v ramci partner-
skych univerzit). Studenti vysokych §kol tvo-
ria na Slovensku ¢ast populacie, ktora si bude
o par rokov zakladat rodiny, vychovavat nové
generacie, kariérne rast v roznych pracovnych
odvetviach a aktivne sa podielat na diani v na-
8ej spoloc¢nosti. V kontexte medidlneho obrazu
moslimskej Zeny sa zameriavam na tri obsa-
hové okruhy — zahalovanie, postavenie Zeny
v manzelstve a polygamiu. Tento prispevok je
vystupom diskurznej analyzy vybranych mas-
medidlnych prispevkov a interpretaciou dat te-
rénneho vyskumu, ktory som prostrednictvom
dotaznika a rozhovorov uskutocnila v rédmeci
svojej diplomovej prace v roku 2021.

METODOLOGIA

Pre efektivne spracovanie problematiky me-
diadlneho obrazu moslimskej Zeny pouzivam
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diskurznt analyzu, ktora je jednou z metodd
obsahovej analyzy médii pri sktuman{ pred-
sudkov a stereotypov. Podl'a Chlebcovej Hed-
kovej (2019) je kritickd diskurzivna analyza
vhodnou metédou vyskumu medialnych tex-
tov v suvislosti s témami, akymi st migrécie,
mensiny, etnikd a Zeny. Prispevky analyzujem
pomocou Strukturalistickej diskurzivnej ana-
lyzy, ktora sa zameriava na ,to, ¢o spaja vety
dokopy v pochopeni I'udi, ¢ize o systém sys-
témov, vzory, struktiru, organiziciu v jednot-
kach, ktoré st vacsie ako jedna veta“ (Petr-
janosova a Lasticova 2010, 5-6). V analyze
sa zameriavam na stratégie, akymi média opi-
suju moslimské Zeny a situacie s nimi spojené,
sledujem vyskyt kladnych a zapornych kono-
tacii v sdvislosti s moslimskou Zenou a tiez
v akych suvislostiach, kontextoch sa o nich piSe
(ibid., 11). Medzi najéitanejSie printové mé-
dia podla prieskumu agentiury Median usku-
to¢neného v rokoch 2014 a 2018 patrili Novy
C'as, SME, Pravda a Plus jeden derfi; vyuzi-
vam ich online formu. Medzi najsledovanejsie
audiovizudlne médié patrili televizia Markiza,
televizia JOJ a STV 1 (dnes uz RTVS); na
analyzu tychto médii vyuzivam data pristupné
v archivoch jednotlivych televizii, zverejiiované
v rdmci programov ako televizne noviny ¢i roz-
nych debat a rozhovorov, ktoré su taktiez pri-
stupné v internetovej databaze You Tube (Ko-
val¢ikova 2021, 3).

Kvoli opatreniam suvisiacim s COVID-19
tvori dotaznikovid metéda zberu dat hlavnua
metodu zberu dat v teréne. Dotaznikového
vyskumu sa zicastnilo 81 respondentov. Pri
ziskavani respondentov k dotaznikovému vy-
skumu som vyuzivala metodu ,nabalovania®.
Vyskumnik mé spociatku jedného respondenta
a ten ho nésledne odkéze na dalsich respon-
dentov, ktori sa postupne nabaluju (Olecka
a Ivanova 2010, 14-15). Dotaznik som rozpos-
lala Studentom do Studentskych facebookovych
skupin a studentom z moéjho okolia, ktori ho
nasledne pridéavali do d'algich skupin a taktiez
si ho posielali aj medzi sebou; bol anonymny.
Dotaznik mal 21 otazok,! pouZivala som po-
louzatvorené otazky, ktoré kombinuji vyhody,
ale aj nevyhody otvorenych a uzavretych oté-

1 Otazky boli rozdelené do troch obsahovych okru-
hov: postavenie Zeny v manzelstve, zahalovanie a po-
lygamia.
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zok. Polouzavreta otézka vznika pridanim va-
riantu ,,iné“ k uzavretej otézke, ¢o je vlastne
otvorena otazka a umozinuje respondentovi slo-
bodne vyjadrit svoj nazor (ibid., 25).

Dotaznik a jeho anonymita je vyuzivanou
metdédou v suvislosti s vyskumom v oblasti
diskurzu, propagandy, politickych ideologii
a masovo Sirenych informécii. S dotaznikovym
vyskumom ale stvisi aj viacero problémov, na-
kolko je dotaznikova metdda na rozdiel od roz-
hovoru tplne anonymné a prispieva k objek-
tivizacii odpovedi respondentov (Krejéi 1968,
467). K vytvoreniu dotazniku a zberu dat som
vyuzila on-line platformu Google Forms. Pri
vyhodnocovani vysledkov som vyuzila moz-
nosti Statistik platformy, zamerala som sa na
najcastejsie sa objavujuce odpovede, teda mo-
dus (Olecka a Ivanova 2010, 29).

Po rozoslani dotaznika som kontaktovala
Studentov za Gcelom rozhovoru, pomocou kto-
rého som sa pokisila preniknut do hibky prob-
lematiky, snaZila som sa ziskat ¢o najvalid-
nejsie data. Samotny problém v snahe ziskat
respondentov v &ase pandémie sa odzrkadlil
na malom po¢te respondentov, s ktorymi som
robila rozhovor. Dal§im problémom, v zmysle
snahy o spatné kontaktovanie respondentov za
adelom rozhovoru, sa ukézala, z pochopitel-
nych dévodov, byt anonymita dotaznikov a ap-
likdcia metddy snowball na dotaznikovy vy-
skum. Za ti¢elom on-line rozhovoru som spétne
kontaktovala 20 Studentov, ktorym som ako
prvym rozposlala dotaznik, poznala som ich
identitu a vedela som, ktoré sa ich vyplnené
dotazniky. S rozhovorom vsak sthlasilo 6 res-
pondentov. Rozhovory prebiehali on-line for-
mou a boli polostruktarované, respondentom
som kladla otvorené otazky, ktoré vychadzali
z dotaznika. V ramci rozhovorov som sledo-
vala, ¢ sa odpovede respondentov zhoduju
s odpovedami v dotaznikoch. Pri vyhodnoco-
vani rozhovorov som pouzila metodu zakot-
venej tedrie, v rdmci ktorej som sa zamerala
na hladanie relevantného materidlu v odpove-
diach respondentov, pozornost som zameria-
vala na hladanie vztahov, ktoré sa pravidelne
opakovali v sivislosti so skimanymi obsaho-
vymi okruhmi (Olecké4 a Ivanova 2010, 39).
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HYPOTEZY, CIELE, VYSKUMNE OTAZKY
A TEORETICKE VYCHODISKA

Hlavnym cielom préace je skiimat a analyzovat
problematiku medialneho vyobrazenia moslim-
skej Zeny vo vybranych slovenskych masmé-
diach. Medialna sféra je pre prevazni Vvac-
ginu slovenskych obyvatelov jedinym kontak-
tom s moslimskym svetom. Hlavné vyskumné
otazky sa: ktory zo stanovenych tematickych
okruhov bol najviac medializovany — poly-
gamia, zahalovanie alebo manZelstvo? Maji
respondenti doveru v informéacie, ktoré su pre-
zentované v médiach? Aké su postoje res-
pondentov k moslimskym Zenam? Budd pre-
vladat negativne nazory na moslimska Zzenu?
Bude mat vysokogkolské zazemie respondentov
vplyv na ich vnimanie a postoj k moslimskym
zenam? (Kovaléikova 2021, 7)

V kontexte vyskumu som si stanovila tri
hypotézy. V ramci prvej hypotézy predpo-
kladam, ze vicSina analyzovanych c¢lankov
bude vyobrazovat postavenie Zeny v moslim-
skej spolo¢nosti v negativnom slova zmysle.
Tuato hypotézu formulujem na zaklade diel
Saida (2008), Karaska (2012) a Letavajovej
(2020). Prispevky budu obsahovat najmé ne-
gativne konotécie v stvislosti s moslimskou ze-
nou a stereotypy. Co sa tyka vyobrazovania
moslimov v eur6pskej spolo¢nosti, Said (2008,
71-88) poukazoval na Siroku Skalu eurdpskej
optiky, ktoré popisovala Arabov ako nasilnych
Tudi, ktori kvoli spolocensky neprijatelnému
pocitu hanby pachajiu rézne pomsty, medzi
ktoré patria aj krvné pomsty, taktiez nevedia
zniest neuspech a zija ,prirodzene® a ako l'udi,
z ktorych ide strach a st divoki. Obyvatelia
Vychodu? st v zédpadnom svete vykreslovani
ako necivilizovani, lenivi, nedodrzujici spravne
hygienické névyky, emocionalni a pudovo ko-
najuci, so sklonmi k agresii a nasiliu (Karasek
2012, 86). Diskurzivna optika, na ktora upo-
zoriuju Said a Karasek, suvisi s problematikou
vnimania cudzincov a spolo¢enské polarizacie
na skupiny ,my“ a ,oni“. V savislosti s mig-
racnou krizou, ktorej zaciatok modzeme dato-
vat v roku 2015, mdéZzeme vymedzovanie sku-
pin ,my“ a ,oni“ pozorovat vo viacerych kra-
jinach Europy (srov. Hojgrova 2019). Podla

2 Tj. ,Orientu” a vychodnej Eurépy, pricom Karéa-
sek do tejto oblasti zaraduje aj Balkan.

Letavajovej (2020, 214) mé migra¢na kriza
velky vplyv na to, ako majoritné obyvatel'stvo
krajin Eurépy vnima cudzincov.

V ramci dalSej hypotézy na zaklade Le-
tavajovej (2020) a Ferranovej (2009) predpo-
kladam, ze respondenti zachytia z medidlnych
kanalov, ¢o sa skimanej problematiky tyka,
prevazne negativne informécie, stereotypné
predstavy a dezinformacie. Kazda kultura,
spolo¢nost mé& vytvorené svoje vlastné ro-
dové roly, schémy a stereotypy pre muzov
a Zeny. Prislusnici jednotlivych spolo¢nosti,
kultar sa riadia tymito schémami a rolami
a stavaju sa tak spolocensky akceptovatel-
nymi. VA¢&Sinova spolo¢nost je v pripade rodo-
vych zasad striktna a konzervativna, preto po-
rusenie alebo odchylka od socidlnej struktary
danej spoloCnosti je vnimani ako ohrozenie
pevne stanovenej socialnej struktary (Ferrano-
va 2009, 15). Podla Letavajovej (2020, 214)
texty v medidlnych prispevkoch prispievaju
k tvorbe a Sireniu stereotypnych predstav me-
dzi skupinami ,my* a ,oni“. Texty slovenskych
médif poukazuju na odlisnosti islamu a stavaja
ho do opozicie s ,krestanskou” Eurépou. Mé-
dia v stvislosti s islamom poukazuja predov-
Setkym na negativne skuto¢nosti a stereotypy,
akymi st napriklad znasiliiovanie, terorizmus
¢i sexuélne utoky muzov voéi Zenam.

Poslednu, tretiu hypotézu formulujem na
zéklade Skancana (2017). Predpokladam, ze
sposob, akym média vyobrazuji moslimski
Zenu, bude tvorit va¢sinovy postoj responden-
tov k moslimskym Zenam. Podla Skancana
(ibid., 16-17) je medialny diskurz vytvarany
transformovanim a néslednym prenosom infor-
maécie prostrednictvom masmédii a technologii
slaziacich k ich prenosu, pricom diskurz spro-
stredkovavany médiami mé priamu schopnost
ovplyviiovat verejnost.

Téma migracie na Slovensku nadobudla
v rokoch 20152016 vyznam v stuvislosti s par-
lamentnymi volbami. Napriek malému poctu
utedencov na naSom tzemi velkd vicSina po-
litikov tuto situaciu nafikla a vyuzila vo svoj
prospech. Vdaka tejto stratégii sa do parla-
mentu dostala aj extrémisticka strana LSNS,
ktora sa prezentovala ako autenticky obhajca
Slovenska pred utefencami, ktorych oznaco-
vala za cudzich votrelcov. Radikilne tenden-
cie ma tiez politicka strana SMER — sociadlna
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demokracia, ktora pred vol'bami zvolila sposob
rétoriky, ktora stavala svoju kampan na tom,
Ze mnedovolila uteencom/migrantom vstapit
na uzemie Slovenskej republiky (Hlin¢ikova
a Meseznikov 2016, 9-12).

ANALYZA MEDIALNYCH PRISPEVKOV

V ramci obsahovej a diskurznej analyzy ana-
lyzujem 21 prispevkov. Analyzujem dostupné
prispevky, ktoré nevyzadovali predplatné, dali
sa na strankach dennikov a komercénych tele-
vizii Tahko vyhladat a tykali sa troch stanove-
nych okruhov: zahalovanie, manzelstvo a po-
lygamia.

Zahalovanie

Prvou stanovenou témou bolo zahalovanie,
tato téma sa vyskytovala v médiach najfrek-
ventovanejsie. Z celkového pocétu 21 analyzo-
vanych prispevkov sa 13 tykalo zahalovania
(Koval¢ikova 2021, 39). Prispevky tykajtce sa
zahalovania som vyhladavala pod heslami
moslimska Zena, hidzab, zahalenie a burka.
Prave v roku 2016 na Slovensku vrcholila téma
uteceneckej krizy, a to aj vdaka uZ spomina-
nym volbam do NR. Najviac prispevkov v st-
vislosti so zahalenim moslimskej Zeny v mojej
analyze vyslo v roku 2016.3

Dennik Pravda zverejnil prispevok s naz-
vom ,Franctuzska ministerka prirovnala mos-
limské Zeny nosiace Satky k ¢ernochom, ktori
sa zmierili s otroctvom® (Pravda, 31. 3. 2016).
Tento ¢lanok poukazuje na presvedéenie vte-
dajSej francizskej ministerky pre prava zien
Laurence Rossingolovej o tom, Ze hidzab je
znakom otroctva moslimskych Zien. Zeny sa
zahaluju z povinnosti, si k tomu donutené.
Dalsim prikladom ¢lanku, v ktorom sa pou-
ziva prirovnanie ,hidzab—otrocvo®, je ¢lanok,
v ktorom sa piSe o spore francizskych letu-
siek so spolo¢nostou Air France. Uz samotné
slovo spor naznacuje negativnu konotéaciu v su-
vislosti s nosenim hidzabu. Hidzab je opa-
tovne vykreslovany ako prostriedok, od kto-
rého boli letusky oslobodené. V ramci ¢lanku

3V roku 2016 sa téma zahalovania frekventovane
objavovala v médiach v suvislosti so zdkazom zahal ova-
nia sa v niektorych krajinach EU, medzi tieto krajiny
patrilo aj Francuzsko.
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bola zverejnend tudajni vypoved jednej z tu-
ristiek, ktora Iran navstivila: ,, Povinnost zaha-
lit sa do hidZdbu vyvoldva pocit otroctva. Ne-
citila som sa slobodnd a tym, kym som, co je
hrozné. (Pravda, 9. 4. 2016) Hidzab je vykres-
Tovany v protiklade so slobodou, opatovne sa
prirovnava k otroctvu. Televizia RTVS odvy-
sielala prispevok, v ktorom v Belgicku l'udia,
moslimovia aj nemoslimovia, protestovali proti
zédkazu nosenia moslimskych plaviek. Na pro-
testujucich kric¢ali odporcovia protestu s hes-
lom: ,,Kde mdte burky?“ (RTVS Spravy, 27. 8.
2016) Reportaz ukazuje dva postoje: na jed-
nej strane zachytava I'udi, ktori protestuju za
slobodu odievania, vyznania, svojej viery a na
druhej strane T'udi, ktori si proti zahalova-
niu. Heslo, ktoré kri¢ia odporcovia, poukazuje
na to, Ze nemaju prehlad o moslimskych ode-
voch, a burkiny? si zamiefiaji s burkou,® pri-
¢om ide o dva rozdielne odevy. Této rec¢nicka
otézka v sebe nesie agresivny podtoén vo¢i mos-
limskym Zenam a nerespektovanie zahal ovania
a ich viery.

Dennik SME zverejnil ¢lanok v suvislosti
s moédnymi znackami, ktoré zacali zaradovat
do svojich kolekcii hidzab a burku. V ¢lanku
je spomenuta Mariah Idrissi, ktora bola prvou
moslimskou modelkou kampane znacky H &
M. Na prvy pohlad sa méze zdat, ze ¢lanok sa
snazi o roz§irenie povedomia v kontexte zaha-
Tovania vypovedou jednej z modeliek: ,, Nemys-
lim si, Ze modeling je v konflikte s moslimskou
vierou. Muyslim, Ze byt zdrZanlivy je o tom,
ako sa sprdvate a ako vyzerdte.* (SME, 8. 7.
2016) V zapiti v8ak ¢lanok stavia do protipo-
lov médu a zahalenie moslimiek a poukazuje
na pripad, v ktorom bola modelka zavrazdené
svojim bratom za poruSenie pravidiel islamu,
islo o takzvant vrazdu zo cti. Clanok teda po-
sobi dojmom, Ze nésilie a tresty v stuvislosti
s ,,porusenim‘ pravidiel islamu s beznou pra-
xou v moslimskom svete. V savislosti so za-
halovanim moZzeme vidiet, Ze viaceré ¢lanky
pouzivaji argumentacna stratégiu, v ramci

4 Kupaci odev pre moslimské Zeny, ktory bol vo
Francuzsku zakazany (Tayynen 2017, 112).

5 Burka je celotelovy odev, ktory zahaluje Zenské
telo od hlavy az po paty, sucastou odevu je tvarovy
z&voj v tvare obdlznika pripojeny k Satke, ktora za-
hal'uje hlavu, o¢i st bud odhalené v podobe malého
priezoru, alebo zahalené latkou, ktorda Zene umoznuje
vidiet (MéFinska 2016, 20-21).
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ktorej najprv vyjadria svoj pozitivny, pod-
porny alebo neutrdlny nazor: ,,Zdvoj cez tvdr,
ktory je dnes povaZovany za symbol mosli-
miek, poznali uzZ nase staré mamy. (Pluska,
9. 5. 2015) Nasledne ako argument uvedd ne-
gativnu informéaciu alebo negativnu situéciu,
ako napriklad zékazy savisiace so zahalova-
nim: ,,V Nemecku, kde tieZ Zije nickolko mi-
lionov moslimov, nesmi ucitelia nosit do Skol
ndboZenské symboly.”“ (Pluska, 9. 5. 2015) Po-
dobnu stratégiu mozeme vidiet aj v ¢lanku
SME v stvislosti s modelingom (SME, 8. 7.
2016). Dalsi ¢lanok najprv opisuje tspechy mo-
delky a jej talent: ,, Talent i mimoriadna usilov-
nost ju dostali na Stidid a neskér na maodne
mdla.” (Pluska, 6. 12. 2020) Nasledne zdo-
razni argument: ,,Mama ju totiZ pre aktivity
v mddnom priemysle odmietala.” (Pluska, 6.
12. 2020) Text naznacuje, ze modelku kvoli jej
bezboznému spréavaniu, ktoré je proti pravid-
lam islamu, odmietala matka. A v zavere ozna-
muje, Ze modelka kvoli svojej rodine ukonéila
kariéru, lebo bola proti pravidlam islamu.

Podla Boudeka a Zouhara (2015) sa téato
stratégia nazyva strasiak a jej pouzivanie je
beznou praxou v oblasti réznych druhov dis-
kurzu. Stratégia spociva v tom, Ze ,argumen-
tujuci sa pokuSa ziskat prevahu nad svojim
oponentom tak, Ze vykresli oponentovu pozi-
ciu v negativnom svetle” (ibid., 210). Rovnaké
argumentacné stratégie vyuzivaju aj clanky
»Znama Sportova znacka predstavila Satky pre
moslimské Sportovkyne“ (TV noviny, 8. 3.
2017) alebo ,Novy zakon v Rakusku: Zaka-
zané nie su iba burky“ (Pluska 1. 10. 2017).
V suvislosti s odievanim sa v médiach vyskyto-
vali ¢lanky a prispevky v suvislosti s trestanim
moslimskej zeny, napriklad v pripade, Ze si hi-
dzab nenasadi (Novy Cas, 20. 4. 2018; Blog
SME, 12. 1. 2017). Dal$imi témami &lankov
a prispevkov bolo odievanie moslimiek v me-
site (Novy Cas, 8. 4. 2015) a protesty mosli-
miek proti zahalovaniu (Pravda, 8. 2. 2016).
V roku 2017 sa na You Tube objavilo video od
dvoch slovenskych muzskych autorov s nazvom
»Moslimské pokryvky hlavy*: autori vo videu
vysvetluja rozdiel medzi moslimskymi zahalo-
vacimi odevmi, robia to v8ak dehonestujticim
sposobom, celé video mé nadych extrémizmu.

Jedinou vynimkou v rdmci analyzovanych
prispevkov bola debata s nazvom ,lIslam —

ideologia, ¢ nabozenstvo?“, ktoru odvysielala
STV 1, dnesna RTVS, v ramci svojho rozhla-
sového cyklu Dejiny.sk. Tuto relaciu pripravili
a moderovali Peter Turc¢ik a Robert Kotian,
ktori podnetne reagovali na utecenecku krizu
a snazili sa zodpovedat rozne otazky suavi-
siace s islamom. Cerpali z materialov polito-
l6gov, historikov, sociologov a z akademickych
prispevkov. V ramci debaty sa snaZili objasnit
islamské pravo aj tému odievania: ,, Zahalova-
nie hlavy je nieco velmi komplexné, co v spo-
locnosti zohrdva déleziti ilohu. |...] V prugch
fazach moslimskej expanzie Arabky prevzatim
zvyku nosenia Satky ddvali najavo svoje spolo-
denské postavenie. Zahalovanie hlavy méZeme
vidiet vo wiaceryjch kultirach, mapriklad bolo
pritomné v 20. storoci v Eurdpe, muZi nosili
klobik a Zeny Satku.* (RTVS Dejiny.sk, 12. 2.
2015)

Postavenie Zeny v manZelstve

DalSou stanovenou témou v tejto praci je man-
zelstvo. Clankov a prispevkov k tejto téme
bolo 5. Pri selekcii tejto témy som sa zame-
rala na vyhladavanie hesiel ako manzelstvo,
islam, postavenie moslimskej zeny v manzels-
tve, Saria (Cize islamské pravo). Do tejto kate-
gorie patri aj uz spominana relacia Dejiny.sk
(dnesna RTVS), v ktorej sa nediskutovalo len
o zahaleni moslimskej Zeny, ale aj o jej posta-
veni v manzelstve. Tento prispevok, opatovne
ako jediny, neobsahoval ziadne negativne a ste-
reotypné konotacie: ,, Moslimskd spolo¢nost je
patriarchdlna, ale autori hovoria, Ze je v po-
state istym sposobom aj matriarchdlna, casto
je hlavou rodiny babicka. |...| Na univerzitdch
Studuje viacej Zien ako muZov. |...| Situdcia
nie je v kaZdej krajine jednoznacnd ani rov-
nakd.“ (RTVS Dejiny.sk, 12. 2. 2015)

Dennik Pravda vydal ¢lanok, ktory niesol
nézov ,JIslamsky Stat vraj vydal obsiahlu pri-
ruc¢ku pre moslimské zeny“. Samotné pouzitie
slova vraj naznacuje, ze autor ¢lanku si nie je
isty samotnou existenciou dokumentu a ¢la-
nok je napisany na zaklade nepodlozenych in-
formécii: ,,Je legitimne, aby sa dievéa vydalo
v 9 rokoch. Najcistejsie z dievéat budi vydaté,
kym dosiahnu 16 alebo 17 rokov, kym su mladé
a aktivne. |...| Zeny magi po sobdsi byt doma
a vychovavat deti, von moézu len za urcitych
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podmienok a ndleZite zahalené. |...| Zeny
mozu chodit z domu za ucelom ndboZenského
Stidia vtedy, ak su to lekdrky alebo uditelky,
alebo ak si zapojené do svdtej vojny ndbozZen-
skym vynosom.* (Pravda 7. 2. 2015) V tomto
pripade ¢lanok neobsahuje Zziadnu pozitivnu
alebo neutralnu informaciu. Z textu vyplyva,
Ze sobas v detskom a teenagerskom veku je v is-
lamskom svete beZznou praxou, primarna tiloha
zeny je byt v domécnosti, starat sa o deti,
priCom Zeny maji obmedzené vychédzanie
z domu.

Postavenie Zeny vo¢i muZovi podla islam-
ského prava rozobera prispevok denniku Nowvy
cas, ktory piSe o prvej mesSite na Slovensku.
Text sa opét v uvode snaZi vyvracat negativne
informécie v suvislosti s postavenim muZa
a Zeny: ,,Zena a muZ si si v islame rovno-
cenni, muz ¢ Zena, nikto nie je lepsi ako ten
druhy (Novy Cas, 8. 4. 2015) V zapiti ¢lanok
poukazuje na mozné rozsirenie islamu na slo-
venskom tizemi. Autor frekventovane pouka-
zuje na pribudajici pocet konvertovanych slo-
venskych zien: ,,zahalené slovenské moslimky",
wvela Sloveniek, ktoré konvertovali na islam‘
(Novy Cas, 8. 4. 2015).

Manzelsky zivot v islame je téma s pomerne
sirokou 8kalou aspektov. ,, Na severe Mali uka-
meniovali tento tyZden na smrt muZa a Zenu,
ktorych extrémisti obvinili z mimomanZelského
vztahu. |...] Extrémisti zacali na severe Mali
uplatiiovat moslimské prdavo Sarija, kym sa ich
podarilo v roku 20183 vyhnat z ich bdst. Nada-
lej vSak predstavugi hrozbu.* (Novy Cas, 18. 5.
2017). Dennik Novy cas vydal ¢lanok, v kto-
rom poukazuje na tresty v suvislosti s poruse-
nim islamského préava sarfa. Clanok vzbudzuje
dojem, Ze tresty smrti ukamenhovanim za ne-
veru su sucastou islamského prava a opétovne
posobi dojmom, Ze nasilné az smrtelné tresty
st beZznou praxou v moslimskom svete.

Dalsim prispevkom rozoberajucim manzel-
sky a sexualny zivot v islame je ¢lanok o sexu-
4lnom Zivote Zien z arabskych krajin v inter-
netovom periodiku Plus 7 dni: ,,Zdpad prijal
ndzor, Ze krestanky su sexudlne slobodné, lebo
v krestanskom svete doslo k sexudlnej revo-
licii, pokial ide o moslimsky svet, moslimky
Zigi v utlaku. (Pluska, 5. 10. 2020) Prispe-
vok stavia zapadny svet do protikladu moslim-
skej spolo¢nosti, v ktorom Zeny celia utlaku.
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Clanok opatovne obsahuje prevazne negativne
informécie ako ,,dohodnuté manZelstvd®, ,vy-
daj meplnoletjch deti, ,muzZa rozvedi aj bez
toho, aby sa manZelka dostavila na sud", ,,Zeny
rekonstrukciu panenskej blany podstupuji, aby
boli znovu pannami a mohli sa vydat" (Pluska,
5. 10. 2020).

Polygamia

7 celkového poctu prispevkov boli v mojej ana-
lyze len 3, ktoré sa tykali polygamie: ,, Mjan-
marskd vldda zakdzala polygamiu. |...] Za po-
rusenie danej legislativy hrozi pdchatelom trest
odniatia slobody na mazximdlne sedem rokov.
(SME, 31. 8. 2015) Clanok upozoriiuje na
konflikt medzi jakchainskymi budhistami a ro-
hinskymi moslimami v Mjanmarsku, pri¢om
opakovane zdoraznuje tresty v sivislosti s po-
lygamiou a nabozensky konflikt medzi skupi-
nami. ,,Budhistické Zeny pod 20 rokov potre-
buju tieZ suhlas rodicov na manzelsky zvizok
s muZom, ktory nie je budhistom.” (SME, 31.
8. 2015) Tresty sa spominaju iba v stavislosti
s islamom, text tak vytvara obraz islamu ako
naruSitela v danej krajine, proti ktorému sa
snazi majorita bojovat sprisnenim zékonov.

Na stranke denniku Pravda vysiel prispe-
vok v podobe blogu, v ktorom autor piSe o po-
lygamii ako o hrozbe pre Nemecko: ,,Mnoho-
manZelstvo sa v Nemecku stalo realitou — nie
pre Nemcov, ti nesmi. [...] V Syrii mu-
sel tvrdo pracovat, aby uzZivil svoju obrovski
rodinu. V Nemecku to nemusi a mozZe uZi-
vat sladky Zivot z nemeckyjch periazi* (Blog
Pravda, 11. 5. 2019) Autor textu sa snazi po-
ukazat na polygamiu ako na hrozbu pre Ne-
mecko, priCom argumentuje tym, Ze cielom
migrantov je sa ,prizivit* na State a jeho majo-
rite. Polygamiu pouZiva ako prostriedok defi-
novania inakosti, a teda hrozby pre ostatnych
Nemcov. Napriek tomu, Ze polygamia nie je
frekventované v islamskom svete, z autorovho
textu posobi ako bezna prax v islamskej spo-
lo¢nosti.

Poslednym prispevkom je ¢lanok v den-
niku Nowvy Cas, v ktorom ,velky imam egypt-
skej mesity al-Azhar Ahmad Muhammad
Tajjib oznadil polygamiu ako ,nespravodlivost®
vo&i zenam“ (Novy Cas, 3. 3. 2019). Autor
v ¢lanku argumentuje tym, Ze aj samotny
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duchovny predstavitel islamu sa vyjadruje ne-
gativne v suvislosti s polygamiou. Opétovne
tak zdoraziuje iba negativne informacie v st-
vislosti s polygamiou, ktoré potvrdzuje tvrde-
nim imama.

Prevazna viacsina analyzovanych prispev-
kov zo vSetkych troch okruhov pouZziva uz spo-
minanu stratégiu strasiaka, vyobrazuje islam
a postavenie zeny v islame iba z jedného po-
hl'adu, pri¢om ich stavia ako protiklad eur6p-
skej spolo¢nosti a poukazuje na negativne in-
formacie a udalosti. Téma zahalovania je spa-
jana s otroctvom, stratou slobody a trestami.
Na postavenie zeny v manzelstve sa pouka-
zuje ako na nerovnocenné vo¢i muzovi. Hlavna
funkcia Zeny je v domaécnosti, neméa moznost
slobodnej vole a za poruSenie manzelstva jej
hrozi trest. Polygamia ako najmenej frekven-
tovana téma je spijanad s nespravodlivostou,
neakceptovanostou so strany vicginovej spo-
lo¢nosti a so snahami o jej zruSenie. Prispevky
nemaji uvedené mené autorov a taktiez v nich
absentuju akékol'vek odkazy na zdroje, z kto-
rych autori ¢erpali informécie. Okrem absencie
zdrojov chybaju aj presné ¢asové iidaje o uda-
lostiach, ktoré st nahradené len velmi nepres-
nymi udajmi, napriklad uvadzaju len rok.

DOTAZNIKOVY VYSKUM

Dotaznik vyplnilo 81 respondentov. Co sa tyka
ich konfesionalnej skladby, tvoria ju krestania
(47), ateisti (29), agnostici (4) a 1 sa oznadil
ako nerozhodnuty. Respondenti mali moznost
zaznacit viacero odpovedi. 90 % respondentov
zachytilo medializdciu uteceneckej krizy pro-
strednictvom masmédii, pri¢om 76 % uviedlo,
Ze informacie z médii neovplyvnili ich nazor na
moslimskt Zenu. Z grafu ¢. 1 mdZeme usudit,
7e vadsia Cast respondentov nema déveru v mé-
dia a ich obsah. Respondenti taktiez upred-
nostiuju overovanie, selektovanie si informécii
a ich komparaciu s viacerymi zdrojmi: ,,dno aj
nie, niekedy nie su informdcie podané sprdavne,
Zle formulované, zavddzajice®; ,,treba si vediet
vyberat informdcie (Kovalcikova 2021, 45).
Vécsine respondentov (87 %) utedenci
v Eurépe neprekazaji, nemajt s nimi problém
alebo k nim nemaju Zziadny postoj. 13 %
respondentov uviedlo, Ze im utecenci preké-
zaju, prekaza im zahal ovanie moslimskych zien

Podra toho o aky typ ide

Ako ktoré

ktoré a o kt.

Iba niektoré

Graf ¢. 1: ,Povazujete média za déveryhodny zdroj
informéacii? (Vlastny dotaznikovy vyskum 2021)

a doveruju informéciam v médiach. V odpove-
diach na otazku ,Aky je va$ postoj k utecen-
com v EU? som zaznamenala viacero odpo-
vedi, v ktorych respondenti uvadzaju, ze ich
tolerancia vo¢i uteCencom je podmienena ich
spravanim a ochotou zaclenit sa do sloven-
skej spolo¢nosti a reSpektovat slovensku kul-
taru: ,,nevadia mi, ak sa sprdvaju spolocen-
sky v norme; ,pokial ich integrdcia prebehne
bez problémov a prispdsobia sa kultirnym nor-
mdm, do ktorgch prichddzaji, tak mi nevadia®,
»ak nemaju v plane sa nijako prejavovat alebo
ubliZovat, tak s nimi nemdm Ziadny problém'
(Kovaléikova 2021, 46).

Pozitivne, Ziadne

Negativne

Ziadne

Pozitivne, Negativne

Graf ¢. 2: ,Aké pocity u vas prevazuju, ked vidite
zahalent moslimskd Zenu (naZivo, v médiach)?
(Vlastny dotaznikovy vyskum 2021)

Respondenti najviac z médii zachytili tému
zahalovania. Tato téma bola najfrekventova-
nejsia podla 82 % respondentov. Co sa tyka
vyjadrenia subjektivneho nazoru k zahaleniu
moslimskej Zeny (vid graf ¢. 2), viac ako po-
lovica respondentov uvadza, ze maju k zaha-
leniu neutralny postoj alebo im zahalenie ne-
prekaza: ,,normdlne to reSpektujem, je to ich
kultira™; ,v lete to musi byt obzvldst neprak-
tické, ale ich zahalovanie mi neprekdza®; ,,je to
sucast ich kultiry, akceptujem to, avsak kla-
mal by som, keby turdim, Ze to nevzbudi moju
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pozornost [zvedavost]* (Koval¢ikova 2021, 49).
V dotazniku som polozila otazku, ktorej uce-
lom bolo zistit, ako si respondenti predstavuji
mieru zahalovania u moslimskych Zien. U res-
pondentov najcastejsie prevazuje predstava, ze
moslimskéi Zena ma zahalené celé telo a su jej
vidno len o¢i, druha najcastejsia odpoved bola,
Ze je to zena, ktora nosi na hlave Satku a tvar
mé odhalent.

Musi zostat v domécn...
1.2%

Mbze pracovat, Méze
11,9%
Musi zostat' v domacn

Mbze pracovat, Nevla...
ostat' v domacn

ostat’ v domacn...

Moze

e pracovat

Musi zostat' v doméacn.

32.1%

pracovat, Moze

Mus zostat v domécn
71% Nevlastni majetok

1,2%
Musi zostat v doméacn.

2.8%

Musi zostat' v domacn
3.6%

Graf ¢. 3: ,Aka je vaSa predstava o postaveni zeny
v moslimskom manzelstve?*
(Vlastny dotaznikovy vyskum 2021)

Napriek znacnej tolerantnosti responden-
tov a neddvere v média sa ukazalo, Ze dis-
kurz vplyva na ich predstavu o postaveni zeny
v manZelstve (vid graf ¢. 3). Ked sa povie
zena v moslimskom manzelstve, respondenti si
vybavia Zenu, ktorej hlavna rola je v domac-
nosti: ,,nemdéze nikdy podat Ziadost o rozvod,
to moze len muz; ,,must zostat v domdcnosti®,
,nevlastni majetok®; ,,moze podat Ziadost o roz-
vod v uréityjch pripadoch’; ,,Zena je muzZovi pod-
riadend omnoho vyraznejsie neZ v zdpadnijch
kragindch, moslimské manZelstvo je pre Zenu
z materidlnej a socidlnej stranky citelne menej
vghodné* (Kovaléikova 2021, 50).

Tvori vatsie percento

Tvorl mensie percento

Graf ¢. 4: ,,Aky je vaS nazor na polygamiu v islamskom
svete? (Vlastny dotaznikovy vyskum 2021)

Co sa tyka zachytenia stereotypov v man-
Zelstve, respondenti najfrekventovanejsie uva-
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dzaji nasledovné odpovede: , svedectvo Zeny
md polovicni wvdhu ako svedectvo muZa“,
»Zeny st nemohli mnoho rokov urobit vodicdk';
»hlavne postoj muZov v ich kultire, wutldca-
nie Zien a ich obmedzené priva* (Koval¢ikova
2021, 47).

Respondenti stt v oblasti polygamie naj-
menej informovani. Hoci podla vicSiny tvoria
polygamné zvazky v islamskom svete mensie
percento manzelstiev, pomerne velké mnoz-
stvo respondentov si mysli opak (vid graf &.
4). Co sa tyka odpovedi, respondenti sa k tejto
téme vyjadrovali najmenej: , postavenie Zeny
v moslimskom manZelstve je Specifické, avsak
treba brat do wvahy, Ze ndzor Zeny na uzavretie
manZelstva, uzavretie manzZelstva s inou Zenou
a na zdleZitosti rozvodu je Ziadany a tolero-
vany; ,,média obraz o moslimskom manzelstve
tendenéne skresluji* (Kovalcikova 2021, 51).

ROZHOVORY S RESPONDENTMI

Ako som uZz spominala v metodoléogii, po roz-
posielani dotaznikov som kontaktovala Studen-
tov s otazkou, ¢i by som s nimi mohla spravit
rozhovor. S rozhovorom suhlasilo 6 Studentov,
z toho 2 muzi a 4 Zeny. V ramci rozhovorov
som sledovala, ¢ sa odpovede respondentov
zhoduju s odpovedami v dotaznikoch.

Prva &ast otézok bola v rozhovoroch za-
merand na vnimanie vyobrazenia moslimskej
zeny v slovenskych masmédiach v spojitosti
s migra¢nou krizou, respondentov som sa py-
tala, aké témy si v masmédiach v8imli v spo-
jitosti s moslimskou Zenou. Respondenti za-
chytili problematiku zahalovania a ostatnych
skimanych okruhov, pri¢om ich odpovede ko-
respondovali s medialnym diskurzom: ,, Co som
najviac zachytila, bolo, Ze médid riesia, co
magi moslimky oblecené.” (Respondentka ¢. 1)
»Zaznamenal som velmi odmietavy postoj zo
strany ludi k vyobrazeniam moslimskej Zeny
a moslimskijch tradicii, zvykov, hlavne c¢o sa
tyka odevu, zahalovania po vizudlnej stranke.”
(Respondent ¢. 2) ,, Najcastejsie je taky, Ze Zena
je tam wutldcand a trpi a nemodZe robit nic,
ani mat svoj ndzor a vniutorny svet” (Res-
pondentka ¢. 3) .,V podstate sa médid z mos-
limskgich Zien snaZia spravit taky zly priklad.
Respektive priklad toho, Ze méZeme byt radi
za to, éo tu mdme.”“ (Respondent &. 5) ,, Médid
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aj socidlne siete prezentuju, Ze nemaji Ziadne
prava, Ze su nitené nosit hidZdb, niutené po-
slichat muZa. Podla nich si to Zeny dokonca
wZivaji a chcd to tak, su tyrané, byvaji uka-
menované, podla mna toto si viac skor povery
ako pravdy. Asi najviac som v médidch zazna-
menala informdcie, Ze moslimské Zeny su prak-
ticky sluZobnickami muza. (Respondentka ¢.
6) (Koval¢ikova 2021, 52-53)

Prevazna vacsina respondentov sa okrem
respondentiek ¢. 3 a 4 nikdy nestretla s mos-
limskou Zenou. Respondentka ¢. 3 sa stretla
s moslimskymi Zenami v ramci dovolenky
v Egypte a respondentka ¢. 4 vyrastala v Ho-
landsku v meste blizko Amsterdamu, kde bola
v kazdodennom kontakte s moslimskou komu-
nitou, ma kamarétky, ktoré si moslimky. Ho-
landsko bolo v ramci migracnej krizy, ale aj
pred fiou jednou z cielovych destinécii uteéen-
cov a migrantov z celého sveta. Respondent-
kine odpovede pontikaju nahlad z prostredia,
v ktorom ziju prislusnici réznych etnik islam-
ského sveta.

Pokial ide o postoje respondentov k zaha-
Tovaniu, tak z rozhovorov vyplyva, Ze respon-
denti zahalovanie moslimskych Zien vnimaja
ako prejav ich naboZenstva, viery. Opéat, rov-
nako ako v dotaznikoch, sa vyskytli prevazne
odpovede, Ze sa jedn& o sikromni vec Zeny,
neprekaza im, pokial je to jej rozhodnutie sa
zahalit. Respondenti si ale zaroven uvedomuji
radikalizéciu v oblasti islamského nabozenstva:
»SU Zeny v islamskych $tdtoch, ktoré nie si za-
halené, potom si také, ktoré to chci nosit a po-
tom este tie, ktoré musia.” (Respondentka ¢. 1)
»Ja som sa to naucila vnimat tak, Ze je to roz-
hodnutie Zeny. Teraz sme v 21. storoci a ked vi-
dime zahaleného ¢loveka, tak proste, ¢i chcete
alebo nie, prvd myslienka je, Ze ten clovek je te-
rorista a to je strasne zlé. Naucili nds to jednak
aj tie média, musime sa to postupne odnaucit.
(Respondentka ¢. 3) ,, Ale neviem, nech si kazdy
robi, ¢o chee, mne osobne to neprekdza.” (Res-
pondentka ¢. 4) ,Ja chdpem, Ze zahalovanie
je sucast ich vierovyznania, ale postrehol som,
Ze esSte pred nejakym casom, neZ tam doslo
k radikalizdcii nabozZenstva, tak predtym sa na
Blizkom vgchode Zeny nezahalovali” (Respon-
dent &. 5) ,,MozZno niektoré tie Zeny si nitené
do tohto a je na nich vyvijany tlak. Ja si ale
skor myslim, Ze je to také vyznanie Zeny, podla

neho maji takto vyzeral” (Respondentka ¢. 6)
(Kovaléikova 2021, 58-59)

Dalsie otazky v ramci rozhovoru sa tykali
manZelstva, snazila som sa zistit, ako vnimaju
manzelstvo v islame, ¢o si myslia o postaveni
moslimskej Zeny v manzelstve a ako tito tému
vnimaji z masmédii. Respondenti v odpove-
diach opétovne uvadzaji zachytené stereotypy,
ktoré si vSimli v tejto oblasti, sami vSak uva-
dzaju, Ze ich nepovazuja za pravdivé: ,,Ked sa
povie Zena v moslimskom manZelstve, ako prvé
mi napadla Zena, ktord je mejakym spdsobom
utldcand, nemd svoje prdiva. Je to Zena, ktord
nemd v domdcnosti slovo a jediné, na co je
v wvodzovkdch dobrd, je starostlivost o domdc-
nost. Toto mi napadlo ako prvé to, ¢o vnimam
z médii, ale viem, Ze to tak nie je.* (Respon-
dentka &. 1) ,Ja som zatial videla asi tri filmy
od mich a je tam naznacené, Ze dno, muzZ md
taku, nechcem povedat, Ze ddlezitejsiu rolu, ale
dost ten vztah zdvisi od muzZa. ManZelka po-
trebuje povolenie a ako keby aj odobrenie, Ze
moZe niekde pracovat. TakZe podla miia tam
bude predsa len takd td vicSia priepast medzi
pohlaviami ako u nds’ (Respondentka ¢. 3)
Respondentka ¢. 4 uvadza, Ze hlavnym prob-
lémom moslimskych mladych Zien v Holand-
sku st obmedzenia vo vybere partnera: ,,No je
to iné, Zema nemdZe mat partnera z inej kul-
tiry a krajiny, ale muz moze. Co sa tyka ta-
kého, Ze Zena nemozZe chodit sama vonku, také
nieco som si nevsimla, ti ¢o som ja poznala,
Zili velmi liberdlne.* (Respondentka ¢. 4) ,,Na
druhid stranu su st manZelia v manZelstve cel-
kom rovni, aj ¢o sa tijka rozvodov a podobne,
starostlivosti o deti. V podstate nie je pravda,
Ze kazZdd Zena je tyrand a nitend k niecomu,
éo nechce.” (Respondentka ¢. 6)

K otazkam tykajicich sa manzelstva patri
aj polygamia. Respondenti sa v odpovediach
nevyjadruju k tejto otdzke negativne, vac¢Sina
z nich reagovala odpovedou, Ze je to kazdého
stikromné zalezitost. ,, VSak nech maji. Toto sa
ma nijako netjka, je to ich vec, nemdm s tgym
problém, nech si kazdy robi, éo chee* (Respon-
dentka ¢. 1) ,, Polygamia je podla mria kaZdého
sukromnd vec. (Respondent ¢. 2) , Je to ich
sukromnd vec.” (Respondentka ¢. 3) ,, Polyga-
mia nie je beind vec, nie je takd castd, ako si
ludia myslia.“ (Respondentka ¢. 6) (Koval&i-
kova 2021, 57-58)
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Co sa tyka vyjadrenia subjektivneho po-
stoja k moslimskym Zenam, respondenti sa ne-
vyjadrovali negativne, frekventované boli skor
neutralne odpovede: ,, Vzhladom k moslimskej
Zene nemdm uplne vytvorenid predstavu, sna-
Zim sa nevytvdrat si predstavy o niecom, o com
moc neviem. S moslimskou Zenou sa mi spdja
skor taky pocit nezndma.” (Respondent ¢. 2)
Podla respondentky ¢. 1 je diskurzom ovplyv-
nend predovSetkym staria generacia a I'udia,
ktori nestuduji na vysokej skole: ,, NeprekdZajiu
mi. Celkovo si myslim, Ze Studenti maji vacsi
rozhlad a sme zvyknuty si overovat informd-
cie, a ostatni ludia, ktori neStuduju, tiuto po-
trebu nemagi, lebo v Zivote to nezaZili, Ze u nds
u Studentov je overovanie si informdcii nut-
nost. Vela ludi ti nutnost nemd, v podstate to
moZeme vidiet aj na nasich rodicoch, ktori si
Citaju nieo v médidch a hned nad tym zacéni
rozmyslat, Ze paneboZe, ¢o to je, a myslia, Ze is-
lam predstavuje nieco hrozné.“ (Respondentka
¢. 1) (Kovaléikova 2021, 55-56)

Tolerantné a neutralne postoje responden-
tov moézu okrem ich vysokogkolského zazemia
a schopnosti overovania si informécii vyply-
vat aj z uZ spominanej skutocnosti absencie
stretu s moslimskou Zenou. V tomto pripade je
zaujimava odpoved respondentky ¢&. 4, ktora,
ako som uz spominala, mé dlhoro¢nu skuse-
nost s moslimskymi Zenami a zmieSanym et-
nickym prostredim: , Zatial mi nevadia, lebo
tak, kto z nich by chcel prist sem na Sloven-
sko, tdprimne, taki ludia, ¢o si myslia, Ze teraz
pridu do krajiny a ocakdvaji, Ze sa o nich kra-
Jina postard bez toho, aby pracovali, tak nemu-
stm ich. Su aj taki ludia, ktori nemagji naschvdl
prdacu a zneuivaju to, Ze su utecenci, Zivia Sa
predajom drog. V Holandsku je vela ludi, ktori
sa pristahovali z Turecka a Maroka, kde nie je
podla mria vojna aZ takd, a sedia doma a Ziji
z toho, ¢o im ddva Stdt, ale zase je takiych aj
vela Holandanov, zase to je vidy, kaZdy clo-
vek je ing.“ (Respondentka ¢. 4) (Koval¢ikova
2021, 56).

ZHRNUTIE VYSLEDKOV VYSKUMU

V prvych rokoch migra¢nej krizy, konkrétne
v roku 2015, 2016 a 2017, bolo najviac vy-
skytujticou sa témou v masmédiach zahalo-
vanie sa moslimskej Zeny, druhou najvysky-
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tovanejSou bolo postavenie zeny v manzelstve
a najmenej frekventovanou témou bola polyga-
mia. Obraz moslimskej Zeny je v masmédiach
a jednotlivych médiach do zna¢nej miery skres-
Tovany a zovSeobechiovany. VacSina analyzo-
vanych ¢lankov vyobrazuje postavenie Zeny
v moslimskej spolo¢nosti v negativnom slova
zmysle, a to bez priv, menejcenni voci mu-
7om, bez moznosti slobodnej vole alebo volby,
utla¢ant muZzmi a natent k zahalovaniu (Ko-
val¢ikova 2021, 65). Stereotypy zachytené res-
pondentmi koreSponduju so stereotypmi za-
chytenymi obsahovou a diskurznou analyzou
medidlnych prispevkov. Respondenti nedéve-
ruji masmédidm, mediadlnym prispevkom, in-
formécie si preveruju, pomocou $tudii a inych
zdrojov. Postoj respondentov k médiam je
podmieneny ich vysokoskolskym zazemim
a ich potrebou si informécie overovat.

Respondenti si pod pojmom zahalena Zena
predstavuji najcastejsie zenu, ktora je cela za-
halen&, ma zahalenu tvar aj postavu a vidno
st len o¢i; nemaja prehlad o Zenskych mos-
limskych zahal'ovacich odevoch, zahalenie vSak
berd ako prejav moslimskej viery a neprekaza
im. Najcastejsie medialne informacie, ktoré za-
chytili v tejto oblasti, bol zakaz zahalovania
v niektorych euréopskych krajinach, tresty zien
za poruSenie zahalovania. Respondentom chy-
baju relevantné informécie o islamskom préave
v suvislosti s manzelstvom. V suvislosti s po-
stavenim Zeny v manzelstve najcastejsie zachy-
tili v médiach, Ze Zena nemoze Soférovat, vlast-
nit majetok, hlavna rola Zeny je v domacnosti,
Zena nemoze v manZelstve poziadat o rozvod,
nemdZe pracovat, iba ak jej to vynimocne po-
volia muzi. Respondenti v oboch vyskumnych
metddach uviadzaja, ze medzi muzom a Zenou
vnimaju vacsiu rodova priepast, ako je na Slo-
vensku. Vedia, Ze moslimska kultira a nabo-
zenstvo st odlisné od slovenskych pomerov,
nevyjadruju sa k téme manzelstva negativne,
hlavnt rolu Zeny v moslimskom manzelstve vi-
dia v domacnosti. Pri otazke polygamie v is-
lamskom svete respondenti nemaja presni
predstavu o jej percentudlnom vyskyte v mos-
limskom prostredi a v oboch vyskumnych me-
todach sa na tato tému vyjadrovali len mi-
nimélne. V rozhovoroch respondenti uvadzali
svoj neutralny postoj k polygamii, podl'a nich
je partnersky zivot zaradeny do siikromnej
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stéry a je to kazdého osobné zaleZitost, pricom
boli ich odpovede velmi stru¢né. Opakovana
strucnost vyjadrovania sa k tejto oblasti prob-
lematiky zachytena v oboch vy-skumnych me-
todach moZe suvisiet s faktom, Ze polygamia
bola najmenej medializovanou témou v savis-
losti s moslimskou Zenou.

Napriek tomu, ze méa k moslimskym ze-
nam vicsina respondentov tolerantny postoj,
akceptuji ich po kultirnej aj nabozenskej
stranke, je treba podotknit, Ze na Slovensku sa
nachadza vel'mi méalo moslimskych utecencov,
respondenti sa nestretavaji s moslimskymi Ze-
nami a neprichddzaji s nimi do kontaktu.
Preto tazko povedat, ¢i by sa ich postoje, nazor
zmenili, ak by na Slovenku Zilo viac utecen-
cov. V ramci dotazniku sa vyskytlo niekol'ko
odpovedi, v ktorych respondenti uvadzaju, Ze
tolerancia vo¢i utec¢encom je podmienend ich
spravanim, ochotou zaclenit sa do slovenskej
spolo¢nosti a respektovat slovenska kultaru.

ZAVER

Rovnako ako sme mohli vidiet uz v Saidovom
Orientalizme ¢ v Karaskovom ,kolonializme
imaginacie”, vyobrazenie moslimskej Zeny
v slovenskych médidch podlieha diskurzivnej
optike, ktora je zalozena na Sireni stereotyp-
nych informacii. Ako piSe Letavajova (2020),
diskurzivna optika a stereotypy v stvislosti
s islamom boli do zna¢nej miery podmienené
medializdciou migracnej krizy, v ramci ktorej
sa média stali sprostredkovatel mi prevazne ne-
gativnych informécii, dezinformaécii a stereoty-
pov. V ramci vyskumu doslo k naplneniu pr-
ve] hypotézy. Medialne prispevky prezentuju
moslimsktt Zenu ako Zenu bez prav, menej-
cenni vo¢i muzom v islamskej spolo¢nosti, bez
moznosti slobodnej vole alebo volby, utlacani
muzmi a nutent k zahalovaniu.

Najviac medializovanou témou bolo zaha-
Tovanie. NajsilnejSia medializacia tejto témy
stvisi s inakostou, zahalovanie je najviditel-
nej$im fragmentom inakosti, na ktory bolo na
Slovensku najviac poukazované v obdobi vo-
lieb. Média v prispevkoch poukazuju na ina-
kost moslimskych Zien, ktoru ¢asto prezentuju
ako protiklad eurépskej spolo¢nosti. V ramci
vyskumu doslo k naplnenie aj druhej hypotézy.
Respondenti so strany médii zachytili prevazne

negativne informacie a stereotypné predstavy.
Najcastejsie predstavy boli, Ze moslimské Zeny
st bezpravne v porovnani s muzmi, ich hlav-
nou rolou je byt Zenou v domécnosti, v man-
zelstve a spoloCnosti maju menejcenné posta-
venie a s vo vSeobecnosti utld¢ané muzmi.
Tieto predstavy potvrdili aj respondenti v roz-
hovoroch a zhoduju sa s vysledkami analyzy
medidlnych prispevkov. Tretia hypotéza, ktora
som formulovala podla Skan¢ana (2017) a na
zéklade ktorej som predpokladala, Ze sposob,
akym vyobrazuji moslimsku zenu média, bude
tvorit vacginovy postoj respondentov k mos-
limskym Zenam, sa nenaplnila. Vyskum pre-
ukazal, Ze respondenti nemaji doveru k mas-
médiam a uprednostiiuja dalSie preverovanie
informécii. Tento fakt je spdsobeny vysokos-
kolskym zazemim respondentov a rozvinutou
schopnostou selektovat medialne informéacie.
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German Ethnographic Research of Huncokar
Population: Analysis and Specifics
Abstract—This study is devoted to the special fea-
tures of the ethnographic research of German speak-
ing lumberjacks — “huncokars” — which took place from
the 1920s to the 1940s and was conducted by re-
searchers working in German and Sudeten German
ethnographic organizations. At that time, the lay and
expert publics were increasingly interested in the living
conditions, customs and traditions, and culture of the
German population that lived beyond the borders of
the Weimar Republic and later the Third Reich. The
Huncokars were particularly interesting for researchers
because of the fact that they lived apart from the ma-
jority (Slovak) population in mountainous regions of
western Slovakia. They were an endogamous and eth-
nically closed community. The main goal of this study
is to identify and analyze the most frequent topics of
German and Sudeten German research related to the

Huncokar population.

Keywords—Huncokars; Slovakia; German population;
Third Reich; ethnographic research; mountain environ-

ment

Uvob

RAKTICKY neoddelitelnou sudastou od-

borného zéujmu badatelov, predovset-
kym z radov historikov, etnolégov a etnogra-
fov, je vyskum roznych etnografickych skupin.
K nim je mozZné zaradit aj nemecky hovoriacu
komunitu drevorubacov — huncokarov. Vacsina
odbornych studii a ¢lankov o tejto Specifickej

skupine obyvatelstva sice pochadza z obdo-
bia prvej polovice 20. storocia, avSak v stucas-
nosti je mozné badat zvySeny zaujem o tuto
tematiku (Panczova, Kilianova a Kubisa 2021,
73-89; Slobodova Novakova a Krajcovié 2020;
Tacovsky 2022).

Cielom mojej studie je analyza a iden-
tifikdcia najcastejSich tém sudetonemeckého,
resp. nemeckého vyskumu huncokarov. To-
muto moéjmu zameru zodpovedaju aj jednot-
livé nazvy kapitol. V nich sa venujem dobovo
najdiskutovanejsim témam (povod, hrozba asi-
milacie, resp. slovakizécie), ktoré prepajam
s Tudovymi rozpravaniami. Prave l'udové roz-
préavania, ktoré su sucastou folkloru, ako su-
boru vyjadrovacich prostriedkov danej kultury,
boli mnohymi sudetonemeckymi, resp. nemec-
kymi autormi vnimané ako akysi druh kul-
tarnej genetiky. Ta mala byt dokazom o et-
nickom pévode a tzemnych narokoch danej
narodnosti (Kurlander 2017, 198-199). Me-
todicky postup mojej price pozostava pre-
dovSetkym zo ziskavania a triedenia histo-
rickych pramenov a informaécii, ich nasled-
nej kritickej analyzy a interpretéacie. V ramci
mojho vyskumu je kriticka analyza dolezitym
prvkom pri sktimani objektivnej historickej
reality. Vac¢Sina prac sudetonemeckych a ne-
meckych autorov totiz bola vyraznou mierou
poznacend prvkami nacistickej ideologie.

K nérodnostnym mensindm a etnickym
skupinam, ktoré zili na tzemi medzivojno-
vej éeskoslovenskej republiky (1918-1938),

patrila aj viac mnez trojmilibnova nemecké
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minorita. Nemecké obyvatel'stvo Zijuce na Slo-
vensku malo, rovnako ako Nemci obyvajuci
éechy, Moravu a Sliezsko, svoje vlastné Spe-
cifika. Slovenski Nemci sa od seba navzajom
odliovali kulturne, konfesionalne, jazykovo
(hovorili réznymi dialektmi), hospodarsky
a politicky (Durkovské 2009). Z historicko-
geografického aspektu sa v odbornej literatare
najcastejsie uvadzaja tri hlavné oblasti oby-
vané nemeckym obyvatelstvom: (1) Brati-
slava (Pressburg) a okolie; (2) Kremnicko-
pravnianska oblast (Hauerland), nachadzajica
sa v okoli banskych miest; (3) Spis (Zips),
ktory sa delil na Horny Spis (Ober Zips)
a Dolny Spis (Unter Zips). K spisskej oblasti sa
radi eSte mierne excentricky lokalizované tido-
lie Bodvy (Bodwatal) (Karpaty 2002).

V Ceskoslovenskom State mala nemecka
menSina viaceré moznosti, ktoré sa tykali na-
priklad kultirneho rozvoja, vzdeldvania v ma-
terinskom jazyku ¢i spolkovych ¢innosti. Od
zaciatku dvadsiatych rokov 20. storocia boli
hlavnymi protagonistami kulttrno-vzdelavacej
Fnnosti najmé ¢lenovia niekolkych sude-
tonemeckych narodno-vzdelavacich instititov
(Horvathova 2002, 109). Ti priebeZne pricha-
dzali aj na tzemie Slovenska, konkrétne do ob-
lasti, kde Zilo nemecké obyvatelstvo. Ich z&-
kladnou ¢innostou bol historicko-etnograficky
vyskum a usporaduvanie prednasok, ktoré boli
zamerané predovSetkym na histériu nemec-
kého naroda, zvyky a Tudové tradicie. Okrem
vedeckého poznavania sluzili tieto cesty aj na
politické ovplyviiovanie slovenskych Nemcov
(Ziickert 2008).

K najznamej$im sudetonemeckym insti-
ticiam, ktoré mali vyznamny dosah aj na
tzemie Slovenska, patrili najmé tieto dve na
seba nadvézujuce: Sudetonemecky vlastivedny
ustav (Anstalt fiir Sudetendeutsche Heimat-
forschung) a Sudetonemecky ustav pre vyskum
krajiny a T'udu (Sudetendeutsche Anstalt fiir
Landes- und Volksforschung). Dolezitym his-
torickym medznikom vo fungovani vSetkych
sudetonemeckych spolkov a institicii boli
udalosti prebiehajtce v tridsiatych rokoch 20.
storoc¢ia. V tomto obdobi totiz boli vyraznou
mierou ovplyvnené nacistickou ideologiou, pre-
nikajicou z vtedajsej Tretej rise (1933-1945)
(Josefovicova 2014, 12-13). Dolezitost kul-
turno-vzdelavacieho rozvoja zahrani¢nych
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Nemcov si uvedomovali aj odborné kruhy
vo Weimarskej republike (1918-1933). Na jej
uzemi tak postupne zacali vznikat viaceré
kulttrne a celonarodné organizécie. Uz v roku
1917 bol v étutgarte zalozeny Nemecky za-
hrani¢ny astav (Deutsches Ausland Institut —
DAT), ktorého prvoradou tlohou bol zber a na-
sledné zhromazd ovanie informécii o nemeckom
obyvatel'stve Zijacom v zahrani¢i (Kovac¢ 1991,
37-49).

Zaciatkom tridsiatych rokov 20. storocia
patrili k najdolezitejsim inStiticiam, ktoré
boli zamerané na vyskum zahrani¢nych Nem-
cov, tzv. Nemecké badatelské spolo¢nosti
(Volksdeutsche  Forschungsgemeinschaften).
Na tzemi Ceskoslovenska zacali postupne
posobit dve ich podriadené organizacie:
viedenskd Juho-vychodonemecka béadatelska
spolo¢nost  (Siidostdeutsche Forschungsge-
meinschaft — SOFG) a berlinska Severo-vy-
chodonemecka badatelska spolo¢nost (Nord-
und Ostdeutsche Forschungsgemeinschaft —
NOFG). SOFG mala vo svojej kompetencii
aktivity na tzemi Slovenska, juznych oblasti
Ciech a Moravy. Zvy3$né oblasti ¢eskych krajin
mala na starosti NOFG (Konrad 2011, 73).

V roku 1935 bola zriadena tzv. Kursellova
kancelaria, ktora bola neoficidlnou a zaroven
tajnou sucastou nemeckého ministerstva za-
hrani¢ia. Jej hlavnou tlohou bolo prenasanie
vplyvu nacistickej strany a SS do aktivit, ktoré
sa tykali zahraniénych Nemcov. Téato kancela-
ria okrem iného priamo riadila politicka ¢in-
nost Sudetonemeckej strany (Sudetendeutsche
Partei — SdP) (Kova¢ 1991, 101). Neskor sa
vSak transformovala na tzv. Stredisko na pod-
poru etnickych Nemcov (Volksdeutsche Mit-
telstelle — VoMi). VoMi mala na starosti cen-
tralizdciu a dohl'ad nad vSetkymi institaciami
a spolkami, ktoré sa v nemeckej sfére vplyvu
tykali nemeckej mensiny v zahrani¢i. Na ria-
diacich postoch tejto organizacie posobili ¢le-
novia nacistickej strany NSDAP a ochrannych
oddielov (Schutzstaffel — SS) (Schmaltz 2008).

Pre potreby splnenia tloh, ktoré si VoMi na
Slovensku vyty¢ila, bol zriadeny Institat pre
vyskum vlasti (Institut fiir Heimatforschung —
IHF). Oficialne sidlo IHF bolo v meste Kez-
marok (Késmark), nachadzajucom sa na seve-
rovychode Slovenska. Tento institit bol kon-
cipovany ako inStrument kulturno-politickej
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centralizacie slovenskych Nemcov. K zaklad-
nym tuloham IHF patrilo zriadenie archivu,
zber fotografickych materidlov, vydavanie né-
rodopisnych publikécii (¢asopisy, monografie)
¢i nadvézovanie spoluprace s organiziciami,
ktoré mali podobné zameranie (Schvarc 2013).

V obdobi dvadsiatych rokov 20. storocia
sa taktiez zacal systematicky narodopisny vy-
skum huncokarov. Pociatky prichodu tohto
obyvatel'stva na tzemie sucasného Slovenska
spadaji do obdobia prvej polovice 18. sto-
ro¢ia. Vtedy zacali zakladat svoje usadlosti
v horskom prostredi malokarpatského poho-
ria (Kantek 2008; Poss a Filo 2017, 5; Slo-
bodova Novakova a Krajéovi¢ 2020). Prichod
huncokérov savisel predovSetkym s privatnou
kolonizaciou uhorskej slachtickej rodiny Pal-
fiovcov, ktora bola v 18. storo¢i najvacsim
pozemkovym vlastnikom v ramci vtedajsej
Bratislavskej stolice (Beranek 1941a, 87). Uz
v prvej polovici 19. storo¢ia sa najmé v do-
sledku prel'udnenosti jednotlivych malokarpat-
skych usadlosti presunula ¢ast huncokarov do
oblasti inych pohori. Podla stdasnych akade-
mickych vyskumov jednotlivé drevorubacéské
rodiny postupne osidlili Strazovské vrchy, Po-
vazsky Inovec, Tribe¢ a Pohronsky Inovec
(Krajcovi¢ 2020a; 2020b).

Povob

Jednou z najcastejSich tém vyskumu hun-
cokarskeho obyvatel'stva bola otazka ich po-
vodu. Ako prvy sa k tejto problematike vy-
jadril v roku 1926 sudetonemecky etnosociolog
Eugen Lemberg. Vo svojom kratkom ¢lanku
s nazvom ,Narodopisny prehlad“ (Volkskund-
liche Ubersicht) uviedol, Ze v lesnom prostredi
malokarpatského pohoria Zzila skupina drevo-
rubacov a horarov, ktorej ¢lenovia pochadza-
li zo severnej Moravy, Sliezska a stredného
Nemecka. Lemberg taktieZ naznadil, Ze cast
vtedajsich badatelov sa domnievala, Ze tato
komunita mohla mat stvis s nemecky hovoria-
cimi Heanzenmi (Hienzen, Hilenzen), Zijicimi
v danom obdobi predovSetkym na tizemi ra-
kuskeho Burgenlandu. Av8ak podla neho bola
tato hypotéza nespravna. Identicky nazor ako
Lemberg (moravsko-sliezsky povod huncoka-
rov) mal aj sudetonemecky geograf Gustav
Fochler-Hauke (1937, 174).

V roku 1929 uskutoc¢nil rakusky historik
Wilhelm Bier kratky vylet na Slovensko, pocas
ktorého navstivil aj niektoré sidla malokarpat-
skych huncokarov. Pocas konverzacie s jednot-
livymi ¢lenmi ich komunity zaznamenal aj in-
formacie o povode ich predkov. Ti podla ich
vlastnych tvrdeni pochadzali z alpskych ob-
lasti Stajerska a Horného Rakiska. Zaujimavé
je aj huncokérske vysvetlenie jednotlivych ko-
lonizaénych etap. Podl'a nich sa prvym prisel-
com natol'ko pacili zivotné podmienky v Ma-
lych Karpatoch, Ze o tom podali spravu svojim
pribuznym. Bier v8ak k tymto poznatkom pri-
stupoval kriticky, kedZe nemal pristup do mat-
rik prislusnych farnosti a taktiez do archivu
Palfiovskej rodiny (Bier 1930a; 1930b).

Odlisné informéacie o podvode huncoka-
rov zaznamenal nemecky historik a etnograf
Walter Kuhn. V jeho studii z roku 1933 je vSak
mozné badat vyrazny vplyv nacistickej ideolo-
gie. Dokazuje to jeho tvrdenie o tom, Ze pred-
kami huncokarov boli prislusnici germénskych
kmetiov Bajuvarov a Alamanov. Ich nemeckost
bola podla Kuhna zachované vplyvom lesného
prostredia.

Vo svojej neskorsSej praci z roku 1941 vSak
Kuhn uz uviedol viac-menej realistickejsi na-
zor na huncokarsky povod. Podla neho hun-
cokari pochadzali najmé z okrajovych po-
hori Ciech, akymi boli Chebsko a Sumava
(Egerland und B&hmerwald). Cast kolonistov
vsak prichddzala taktiez z vychodnych Alp
(Ostalpen), konkrétne zo Stajerska a Salz-
kammergutu (Kuhn 1941, 24). Mozny Sta-
jersky povod jednotlivych huncokarskych ro-
din spomenul taktiez nemecky historik Hans
Kaser (1934, 47) a rakusky kartograf Walter
Neunteufl (1944, 14).

Najrozsiahlej§i vyskum huncokarskej ko-
munity je spojeny s osobou sudetonemeckého
etnografa Franza Josefa Beraneka. V roku 1930
publikoval v poradi druhy ¢lanok s nazvom
~Nemecki drevoruba¢i v Malych Karpatoch”
(Deutsche Holzhacker in den Kleinen Karpat-
hen), v ktorom zaznamenal aj informacie ty-
kajtce sa ich povodu. Beranek sa pri svojom
vyskume snazil vyuzit aj antroponomastiku.
V ramci tejto metédy skidmal jednotlivé hun-
cokarske rodové mena, aby tak bol schopny zis-
tit povod jednotlivych rodin. Napriklad rodina
Langerovcov mala podla jeho nazoru sliezsky
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povod, Reisenauerovci pochadzali z Moravy,
Hirnerovci a Hoferovci prisli z Tirolska. Okrem
toho Beranek zapisal aj tradiciu o huncokar-
skom povode, ktora bola ziva u vacésiny ¢lenov
ich komunity. Podla nej ich predkovia prisli
Z0 gtajerska v dosledku vojnového konfliktu
medzi raktuskou a uhorskou panovnickou Mé-
riou Teréziou a pruskym kralom Fridrichom II.
Velkym. V neskorsich pracach vsak Beranek
(1937; 1941a, 87) tvrdil, Ze tato hypotéza (voj-
novi utecenci) bola nespravna a okrem toho sa
domnieval, Ze niektoré huncokarske rodiny po-
chéadzali z oblasti Dolného Rakuska.

V obdobi S§tyridsiatych rokov 20. storo-
¢ia sa huncokarskej problematike venovala
aj Beranekova manzelka a zaroven sude-
tonemecka etnografka Hertha Wolf-Beranek
(1943a; 1943b). V periodiku Nemecké hlasy
(Deutsche Stimmen) uverejnila text, v ktorom
napisala, Ze huncokari prisli na Slovensko pre-
dov8etkym z dolnodunajsko-§tajerského po-
hraniia (niederdonauisch-steirischen Grenzge-
biete) a Sudet. Niektori ¢lenovia komunity
vSak mohli pochédzat aj z bavorsko-rakuskych
rodov (bairisch-sterreichischen Stammes).

HROZBA SLOVAKIZACIE

Znalnu pozornost venovali viaceri sudetone-
mecki a nemecki teoretici tematike asimilacie
(Umvolkung) ¢i odnarodnenia (Entvolkung)
nemeckého obyvatel'stva Zijuceho mimo hranic
Nemeckej riSe. Proces asimilacie bol podla ich
néazoru sposobeny predovsetkym uzatvaranim
zmieSanych manzelstiev (Mischheiraten) Nem-
cov s nenemeckym obyvatelstvom (Konrad
2011, 236; Leuschner 1942, 18). Tento trend
posobil v kone¢nom désledku negativne pre-
dovsetkym na demograficka a biologicku situ-
aciu tzv. rozptyleného Nemectva, ku ktorému
boli zaradovani aj huncokari (Kuhn 1934, 30).

Hrozbu asimilacie huncokarov s majorit-
nym slovenskym obyvatelstvom zaznamenal
ako prvy Wilhelm Bier (1930a; 1930b). Podla
neho to bolo sposobené predovsetkym tym,
Zze nemeckym drevorubadom uz viac nebolo
umoznené vyucovat svoje deti prostrednic-
tvom tzv. potulného ucitela (Wanderlehrer).
Po prvej svetovej vojne bol tento typ vyucova-
nia zakazany Ceskoslovenskymi tiradmi a hun-
cokérske deti boli ntitené chodit do slovenskych
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gkol. Kvoli tomu uz mladsia generacia hunco-
karskej komunity nebola schopna dostatoc¢ne
komunikovat v nemeckom jazyku. Zachranu ja-
zyka podmiefioval Bier predovSetkym tym, Ze
huncokarom bude umoznené, aby bola otvo-
rené nemecka skola v osade Na Piesku.

Nemecky geograf a orientalista Hugo
Grothe, ktory sa o huncokaroch zmienil vo svo-
jej publikacii z roku 1943, vSak uvadza odligné
informécie. Podla neho d&elila asimilécii len
t4 ¢ast huncokarskej populécie, ktord nemala
k dispozicii finan¢né prostriedky na zaplate-
nie potulného uéitela. Tym padom boli takéto
nemajetné rodiny vystavené slovenskému zivlu
(Slowakentum). Okrem toho sa Grothe nevy-
hol implementécii nacistickej ideolégie. Kedze
podla neho sa zaala narodnostnd opatera
(volkischer Betreuung) o toto rozptylené Ne-
mectvo (Streudeutschtums) az v roku 1933
(ibid., 44).

Hrozbu asimilacie z dévodu absencie ne-
meckej Skoly zdoraziovali aj ini autori. Ne-
meckd etnografka Ilona Schewitz vo svojej
praci s nazvom Bratislava a okolie: Poloha,
hospoddrstvo a Nemectvo (Pressburg und Um-
gebung: Lage, Wirtschaft und Deutschtum)
vyjadrila svoje obavy nad osudom huncokér-
skeho obyvatel'stva. Podl'a nej smerovala cela
komunita k tuplnej slovakizacii (vollige Slo-
wakisierung). Okrem absencie nemeckej $koly
uviedla ako dévod postupnej asimilacie tak-
tiez zmieSané manzelstva. Kvoli tomu dokonca
niektoré drevorubacské usadlosti tplne za-
nikli (holzhauergemeinden véllig verloren ge-
gangen) (Schewitz 1932, 80).

Vel'kt pozornost asimilaénym procesom ve-
noval aj Franz Josef Beranek. Ten v8ak na roz-
diel od svojich kolegov pristupil k tejto prob-
lematike dvojznacne. Vo svojom ¢lanku z roku
1929 vyjadril obavu nad postupnou slovaki-
zaciou vsetkych skupin nemeckého obyvatel-
stva, ktoré Zili na zapadnom Slovensku. Reé-
nicky sa pytal, ¢i prave lesné tizemie Malych
Karpat (kde zili huncokari) nepredstavovalo
pre Nemcov miesto posledného tutociska pred
postupujticou asimilaciou.

Na dalsom mieste textu emotivne apeloval
na odborni aj laickiu verejnost. Ludia si mali
polozit otazku, ¢i je pre nich skuto¢ne dolezity
osud drevorubacov, ktorym hrozilo to, Ze sa
ich nemecké identita rozplynie v slovenskom
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mori. Podla Beraneka vSak huncokari este
stale mali ¢isté nemecké charakteristiky. Spo-
sobené to bolo vplyvom Specifického horského
prostredia, ktoré ich chranilo pred slovenskym
kultarnym vplyvom. Na konci ¢lanku sa Be-
ranek nevyhol implementacii prenikajticej na-
cistickej ideologie. Napisal, ze huncokari do-
déavali celému vnutrozemiu malokarpatského
pohoria ¢isto nemecky raz (rein deutsches
Gepréige). To Beranek povazoval za tulohu,
ktord nemecky hovoriaci drevorubaci plnili
v ramci nemeckého vyslania na vychod (deu-
tsche Ostsendung). Pod tymto slovnym spo-
jenim mal pravdepodobne na mysli postupna
germanizaciu vychodnej Eurdpy.

O rok neskor, v ¢lanku s identickym néz-
vom, Beranek (1930) vysvetloval, pre¢o hun-
cokari neboli asimilovani. Nemeckd identitu
si zachovali tym, Ze boli uzavretou (kaste-
nartigen) komunitou, ktord este v 18. storod¢i
neakceptovala Ziadne zmieSané manzelstva.
Milostné vztahy medzi slovenskym a hunco-
karskym obyvatel'stvom boli podla Beraneka
vynimkou eSte aj v ¢asoch pisania jeho textu.
Napriek tomu v8ak ¢ast huncokarskej komu-
nity Celila asimilacii. Tykalo sa to predovset-
kym drevorubacskych rodin, ktoré zili v se-
verovychodnej ¢asti malokarpatského pohoria.
Podla nézoru Beraneka to bolo sposobené aj
tym, Ze v tejto oblasti museli huncokarske deti
navstevovat slovenské skoly. Lepsie podmienky
mali huncokari Zijici v juhozépadnej ¢asti Ma-
lych Karpat. V roku 1929 bola otvorena novéa
nemecka skola v osade Na Piesku a okrem toho
na niektorych huncokarskych usadlostiach pre-
biehalo aj stikkromné vyucovanie. Slovakizacia
dasti drevorubacdov bola podla nazoru Bera-
neka spodsobena aj tym, Ze hustota ich sidiel na
severovychode bola menSia nez v juznej a cen-
tralnej ¢asti pohoria. To viedlo k tomu, Ze hun-
cokari na severovychode Malych Karpat boli
postupne vo viac¢som styku so slovenskym oby-
vatel'stvom nez s ¢lenmi svojej komunity.

Text ¢lanku koné¢i emotivnym rozhovorom
Beraneka s istou huncokarskou starenou, ktora
mu povedala, Ze sa jej vobec nepéci zaobché-
dzanie s nemeckou re¢ou. Tym mala zrejme na
mysli Coraz mensie pouzivanie nemciny v ramei
drevorubac¢skej komunity. Beranek eSte s pé-
tosom dodal, Ze slova tejto Zeny zneli ako
vykrik z najhlbsej duSe Tudu, ktory chce aj

nadalej zit a uvedomuje si hroziace nebezpe-
Genstvo (slovakizaciu). V ¢lanku z roku 1937
zaznamenal Beranek aj opa¢ny trend asimila-
cie. Podl'a neho boli huncokéri schopni ponem-
¢it niekolko slovenskych rodin (Czermak, Ju-
risch, Matejovitsch, Okruhliza). Odovodioval
to tym, Ze mali obdivuhodnii asimila¢nu silu.

Moznej asimilacii huncokarskeho obyvatel-
stva sa Beranek venoval aj v Styridsiatych
rokoch 20. storo¢ia. V roku 1941 vydal mo-
nografiu s nazvom Nemecké osidlenie brati-
slavského kraja (Die deutsche Besiedlung des
Pressburger Grossgaus). V nej opat vyslo-
vil znepokojenie tykajuce sa budicej existen-
cie huncokarskej komunity. Naznaéil, ze mozu
dopadnut ako nemecky hovoriaci habani. Po
tomto obyvatel'stve totiz v dobe pisania jeho
prace ostali uz len relikty v podobe rodovych
mien a tri habanske dvory (Sobotiste, Mo-
ravsky Svity Jan, Velké Levare) s istou for-
mou vlastnej samospravy (Beranek 1941a, 85).
Podl'a Beraneka predstavovala pre huncokarov
najvacsiu hrozbu najma postupna slovakiza-
cia, ktora smerovala zo severnej strany Malych
Karpat. Kontrastom toho bola situécia v juz-
nych oblastiach pohoria, kde malo dochadzat
k opaku (gegenteil), ¢ize ponemcovaniu niekto-
rych slovenskych rodin (ibid., 88).

Vo vedeckej studif z roku 1943 Beranek spo-
menul aj postupnii slovakizaciu huncokarov zi-
jacich na tzemi pohoria Povazského Inovca.
Spolu s nimi boli ohrozeni aj drevorubagi, kto-
rych sidla sa nachadzali v okoli mesta My-
java. Asimila¢ny proces v8ak mali zastavit v tej
dobe novovznikajice nemecké skoly. Tie mali
podla Beraneka zariadit to, aby sa z krvi
(vom Blute) tejto velmi malej rozdrobenej
skupiny (winzigen Splittergruppe) v buduc-
nosti nestratila ani jedna kvapka (nicht ein
Tropfen verlorengehe). Na druhej strane Be-
ranek vyzdvihoval schopnost vitality a Zivo-
todarnej sily nemecky hovoriacich drevoruba-
¢ov, ktori CastejSie germanizuju slovenskych
drevorubacov. S tymto tvrdenim tizko suvisi
Gast textu, kde Beranek huncokarov oznagdil za
jednu z najzaujimavejsich (interessanten), naj-
silnejsich (kraftsvollen) a najzdravsich (gesiin-
desten) Casti nemeckého naroda. Vsetky tieto
vyroky je vSak nutné brat s rezervou, kedze
Beranek v styridsiatych rokoch 20. storodia
posobil na vedicej pozicii v ramei IHF (Hutton
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1999, 213; Morrisey 2005; Steinweis 2008, 155).
V tomto obdobi taktieZ niekol'kokrat prednasal
pred publikom, ktorého sucastou boli aj pop-
redni nacisticki pohlavari (Beranek 1942).
Postupnt asimilaciu huncokarov na tzemi
Povazského Inovca zaznamenal v roku 1937
taktiez nezndmy autor, ktory svoje poznatky
publikoval v periodiku Nemecké hlasy (Deu-
tsche Stimmen). V ¢lanku s nazvom ,Zani-
kajuci jazykovy ostrov* (Untergehende Spra-
chinsel) uviedol, Ze huncokari boli najprv za-
siahnut{ madarizaciou (Magyarentum), ktora
prebiehala eSte pocas existencie Rakisko-
Uhorska. Niekolko ¢isto nemeckych (rein
deutsch) rodin zilo podla autora v dobe pisa-
nia jeho textu len na drevorubacskej usadlosti
Stara Hora. Na lokalite Biela Bukovina zili
zmieSané (Vermischung) nemecké a slovenské
rodiny. AvSak mlada generacia Zijuca na tejto
lokalite sa uZz povaZovala sa stucast slovenského
naroda (Untergehende Sprachinsel 1937).

LUDOVE ROZPRAVANIA

Esencialnou sucastou sudetonemeckého a ne-
meckého etnografického vyskumu bol taktiez
zber Tudovych rozpréavani. Popredni etnogra-
fovia podsobiaci v obdobi tridsiatych a Sty-
ridsiatych rokoch na Slovensku povazovali
Tudové rozpravania (Volkssagen) za dedi¢nu
vybavu/genotyp (Erbgut) nemeckého obyva-
tel'stva. T4 sa podla nich dedila z genera-
cie na generaciu a predstavovala akési spoje-
nie nemeckého obyvatelstva Zijaceho v zahra-
ni¢i s domovinou ich predkov (Dubetzky 1943;
Wolf-Beranek 1943c; Zeisel 1943).

Tematika Tudovych rozpravani bola ap-
likovand aj v ramci vyskumu huncokar-
skej komunity. Ako prvy ich zaal zapisovat
Walter Kuhn. V roku 1932 uskutocnil kratku
vyskumnt cestu po malokarpatskej oblasti, po-
Cas ktorej navstivil aj samoty nemeckych dre-
vorubacov (deutschen Holzféller-Einzelhofen).
Okrem iného sa mu podarilo zapisat niekol'ko
huncokarskych Tudovych rozpravani a povier.
Avgak poznamky zo v8etkych jeho ciest, medzi
ktorymi sa nachadzali aj tieto rozpravania, sa
podla jeho vlastnych slov stratili v roku 1945
(Camann a Karasek 1981, 42).

Cast Kuhnom zozbieranych Tudovych roz-
pravani sa vSak predsa len zachovala. Niektoré
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z nich este pred ich stratenim publikoval Franz
Josef Beranek v prvej Casti svojej dvojdielnej
studie s nézvom ,Prispevky k poznaniu na-
rodnej povahy nemeckych drevorubacov v Ma-
lych Karpatoch® (Beitrdge zur Kenntnis des
Volkstums der deutschen Holzhacker in den
Kleinen Karpathen). Zaznamenané rozprava-
nia Beranek (1941b) nepublikoval v huncokar-
skom néareci, ale v spisovnej nemcine (Hoch-
deutsch). Tematicky st rozdelené nasledovne:
(1) bosorky a ¢arodejnici (Hexen und Zau-
berere); (2) zmok (Heinspiegel); (3) zakopané
poklady (Vergrabene Schétze); (4) potres-
tané zlo¢iny (Verstrafter Frevel); (5) duchovia
a strasidla (Geister und Totenspuk).

Motivy jednotlivych rozpravani patria
k v8eobecne zdielanym v stredoeurdpskej tra-
dicii. Va¢8inou st lokdlnymi variantmi povero-
vych rozpravani, ktoré st zndme aj v prostredi
slovenského etnika. St vSak Specifické tym, ze
st v nich zakomponované huncokarske realie
(Panczova 2011).

Rozpravanie o bosorkach a ¢arodejnikoch
vo v8eobecnosti ilustruje dobové stereotypy
v medzietnickych vztahoch. Ustrednym mo-
tivom tohto pribehu je magické odoberanie
kravského mlieka, ktoré bolo pripisované bo-
sorkdm. Isty Slovak pooral drevorubacovi pole
a po vykonani prace si vypytal pol litra mlieka,
ktoré chcel dat svojej Zene. KedZe drevorubad
tol'ko mlieka nemal, dal mu aspon tri deci. Na
druhy den v8ak drevoruba¢ nebol schopny zis-
kat mlieko od Zziadnej zo svojich krav. Neskor
sa zistilo, Ze dobytok zacarovala manzelka Slo-
vaka, ktora bola zaroveii bosorkou (Beranek
1941b).

Povest o zmokovi (Heinspiegel) je pribe-
hom o nadprirodzenej postave, ktord koné
v prospech svojho vlastnika (Panczova 2011).
Ziskat zmoka bolo moZné z vajca Ciernej
sliepky. AvSak to vajce muselo byt prvé, ktoré
zniesla v noci po¢as splnu. Clovek, ktory chcel,
aby sa z tohto vajca vyliahol zmok, musel spl-
nit niekol’ko postupov. Musel toto vajce no-
sit devat dni pod ramenom, nesmel jest nic¢
iné okrem chleba a nesmel sa modlit. Ak toto
doty¢ny splnil, na deviaty den sa vyliahol
zmok, ktory mal podobu psa. Jeho majitel sa
vSak nemohol nikdy modlit, inak by ho tento
pes roztrhal. Pre svojho majitela bol zmok
schopny vykonat akikolvek pracu, avSak za
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jeho sluzby mu zapredal svoju dusu. Aj v roz-
pravani o zmokovi sa nachadzaju etnické stere-
otypy. Ked sa chcel drevorubaé zbavit zmoka,
bolo mu poradené, aby si ho nechal ukradnut.
Zlodejom sa napokon stal miestny zid Mojse
(Beranek 1941b).

V rozpravaniach o zakopanych pokladoch
je mozné badat dosledky, ktoré prinasa ne-
poctivé zbohatnutie. Podla povesti boli nie-
kde nad huncokérskou usadlostou Pansky dom
(Herrenhaus) zakopané peniaze. Jedného dia
prigiel k huncokarovi Josefovi Czermakovi
muz, ktory o sebe tvrdil, Ze je mlynarom. Od
Czermaka Zziadal noclah a krompac. Oboje
mu bolo poskytnuté. Kratko pred polnocou
sa vydal s krompac¢om do lesa, ale uz sa ni-
kdy nevratil. Po ¢ase nasli krompac¢ a po §i-
rokom okoli taktiez roztrhané mlynarove Saty.
Podla rozpravania ho roztrhal neznamy zly
duch (ibid.). Tento pribeh moéze slazit ako po-
naucenie o tom, ze aj nadprirodzené a temné
sily sa riadia urcitymi moralnymi zésadami.
Akakol'vek nepoctiva snaha zbohatnut si vy-
pyta svoju dani (Panczova 2011).

Motivom rozpravania o potrestanom zlo-
¢ine je urdzka Boha. Istému mladikovi z obce
Pila bola ukradnuté krava. Ked ju iiel hla-
dat, pristavil sa pri jednom krizi a snaZzil sa
nadviazat komunikaciu s Bohom. Mladik po-
vedal, Ze ak existuje Boh, tak ten musi vediet,
kde méa hladat svoju kravu. Postava ukriZo-
vaného Jezisa vSak neodpovedala. Mladik vzal
kamen a hodil ho do Spasitela (Heiland). Po
tomto ¢ine vSak mladik uz viac nebol schopny
normélne chodit a do konca Zivota krival (Be-
ranek 1941b).

Ustrednym motivom rozpravani o duchoch
a strasidlach je smrt. Viera v to, Ze mitvi sa
snaZia nadvizovat kontakty so Zivymi, je do-
lozené na celom svete. Sprievodnym javom ta-
kychto kontaktov su fyzické prejavy zosnulych,
ktoré priamo ohrozuju zivych l'udi. Ide najméa
o duse l'udi, ktori zomreli nasilnou ¢i predcéas-
nou smrtou (Panczova 2011). Riziko drevoru-
bacského povolania so sebou ¢astokrat prinasa
tazké urazy, ktoré st v niektorych pripadoch
az smrtelné. Takato situdcia je zaznamenan4
aj v rozpravani o drevorubacovi Mitschneide-
rovi, ktory pocas préace neStastnou néhodou
zabil svojho kamarata Webera. DuSa nebo-
hého vSak nenagla pokoj, kedZe jeho vdova po

skonéeni pohrebu pocula kazda noc medzi je-
denastou a dvanastou hodinou vykrik Ulte
(Beranek 1941b). Podla vsetkého tento kon-
tinualny jav predstavoval akési posmrtné zvo-
lanie nebohého na svoju manzelku.

Miestom nadprirodzenych javov boli podla
huncokérskej tradicie aj cintoriny. Dékazom
toho je rozpréavanie o kaplnke nazyvanej Altar,
ktora sa nachadzala v blizkosti Kolarskeho vr-
chu (Wagnerberg). Na tomto mieste sa necha-
vali pochovéavat banici, ktori kedysi pracovali
v bani na zlato (Goldbergwerk). Podla roz-
préavania sa stavalo, Ze ked niekto popri tomto
pietnom mieste prechadzal, tak bol vystraseny
jednym alebo dvoma duchmi zosnulych bani-
kov (ibid.).

Tematike huncokarskych Tudovych rozpra-
vani sa venovala aj Hertha Wolf-Beranek
(1943a). T4 sa v ramci svojho vyskumu zame-
rala na Tudové pribehy drevorubacov Zijucich
v Povazskom Inovci. Rozpravania, ktoré Wolf-
Beranek uverejnila v periodiku Nemecké hlasy
(Deutsche Stimmen), je mozné rozdelit nasle-
dovne: (1) ¢arodejnica (Hexe); (2) zmok (Hein-
spiegel); (3) pes s velkymi horiacimi ocami
(Hund mit grossen glithenden Augen); (4) stra-
sidlo (Gespenstern).

Rozpravanie o bosorke je pribehom o tom,
ako sa ista Zena chcela naudit ¢arovat. Toto
umenie ju zacal uc¢it jeden muz. Sotva zacala,
do vnutra jej domu cez zatvorené okno nepres-
tajne skdkal Gerny pes. Tento jav natolko vy-
stragil T'udi, ktori Zili spolu so Zenou v tomto
dome, Ze sa dali na utek. Nastrasila sa aj za-
¢inajuca Carodejnica a aby zistila o ¢o ide, tak
odisla do obce Hradok za svojim ucitelom. Me-
dzitym jej manzel, ktory nevedel o jej akti-
vitéach, odisiel za istym muZom, ktory zil na
Morave. Chcel od neho ziskat pomoc. Tento
Moravan ho informoval o tom, Ze jeho man-
zelka sa Coskoro stane ¢arodejnicou. Pribeh sa
kon¢{ tym, Ze muz priSiel domov a svoju man-
Zelku za Carovanie potrestal bitkou (ibid.).

Postava zmoka bola zndma aj pre drevo-
rubacov zijucich na tzemi Povazského Inovca.
Wolf-Beranek poznamenala, ze od doveryhod-
ného zdroja zistila, ze zmok je sluzobnikom
diabla. Bol malého vzrastu a bol schopny sa
schovat na necakanych miestach. Motivom roz-
pravania je kon, ktory zo dia na den prestal
pocuvat svojho majitela — kodcisa. Kodis robil
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¢o mohol, avsak kon iSiel neustdle opaénym
smerom, neZ cheel. Ked ko¢iSovi dogla trpezli-
vost, tak sa snazil zistit, ¢o sa deje. Napokon
zistil, Ze v uchu jeho kona sa usadil zmok, ktory
ho riadil (ibid.).

Pribeh o psovi s velkymi horiacimi o¢ami
ziskala Wolf-Beranek priamo od drevorubacov,
ktorych navstivila na rtibanisku pocas ich po-
poludiiajsej prestavky. Ti jej opisali, ako jed-
ného dna lezali a zrazu k nim prisiel jeden
velky ¢ierny pes s velkymi horiacimi odami
a hunatym chvostom. Drevorubaci sa z prvot-
nej hroézy rychlo spamétali a dali sa na tutek.
Rozpréavanie o takejto kreattre (velky Gierny
pes s horiacimi o¢ami) je rozsirené po celom
svete (Altrichter 1931; Peuckert 1928; Stone
2005). Niektori sa domnievaji, Ze ma spoji-
tost s diablom a zaroven je poslom bliZiacej sa
smrti (Simpson a Roud 2000, 25).

V poslednom pribehu, ktory Wolf-Beranek
zaznamenala, vystupuje strasidlo. Jedného
dna i8li dvaja mladici z obce Hradok do dre-
vorubaéskej usadlosti Biela Bukovina. Zrazu
sa v8ak oproti nim zjavila starena s bielou
Satkou na hlave. Jej postava menila vysku.
Raz bola vysoka tridsat metrov a vzapéti bola
mala. Tento cyklus sa opakoval celkovo tri
razy. Mladici si spomenuli na zasadu, ze ak
niekto stretne stragidlo, tak nesmie zist z cesty.
Rozhodli sa pokrac¢ovat v kracani, ale strasidlo
nezmizlo. Odrazu mladici pocitili ladovy chlad
a kazdy jeden z nich dostal ranu dvoma prs-
tami po nose. Ked sa z tohto fyzického utoku
spamétali, priSerny zjav uz bol pre¢ (Wolf-
Beranek 1943a).

ZAVER

Analyza narodopisnych prac sudetonemeckych
a nemeckych autorov priniesla niekol'’ko zisteni.
Podla tém jednotlivych kapitol mojej $tudie
je evidentné, Zze béadatelia posobiaci v dvad-
siatych az Styridsiatych rokoch 20. storocia sa
v ramci svojho vyskumu huncokérskej komu-
nity venovali predovsetkym otéazke ich pévodu,
hrozbe slovakizacie a taktiez zberu I'udovych
rozpravani.

Pri zistovani poévodu nemecky hovoriacich
drevorubacov u vyskumnikov nepanovala jasna
zhoda. Ako logické sa vSak javi byt zhodno-
tenie Franza J. Beraneka, ktory vo svojom
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¢lanku z roku 1930 uviedol, Ze jednotlivé hun-
cokarske rodiny sa od seba navzajom odliSo-
vali rozdielnym povodom ich predkov. Z tohto
tvrdenia vyplyva, ze huncokéarska identita sa
neodvodzovala od jednej konkrétnej domoviny,
ale od ich profesie (drevorubadstvo), nemec-
kého jazyka a zivota v lesnom prostredi.

Délezitou tematikou v ramci néarodopis-
ného vyskumu bola slovakizacia. Vyskum-
nici sa v podstate jednotne zhodli v tom,
ze Cast huncokarskeho obyvatelstva uz pod-
Tahla asimilacii s vadSinovym obyvatelstvom.
Tento spolocensky jav pripisovali predovset-
kym nedostato¢nému vzdelavaniu drevoru-
bagskych deti v ich materinskom (nemeckom)
jazyku. Jazyk je totiz dolezitym etnoidenti-
fikaénym prvkom a od miery jeho pouZiva-
nia zavisi zachovanie identity jednotlivych na-
rodnostnych skupin a etnik. Pre viacerych
vyskumnikov bolo zastavenie slovakizacie ne-
mecky hovoriacich drevorubacov doélezité aj
z ideologickych pri¢in. Huncokarov pokladali
za sucast germanizacnych procesov, ktoré mali
viest k nacistickému ponemdeniu vychodnej
Europy.

Za neoddeliteln sucast narodopisného vy-
skumu je aj v sucasnosti povazovany zber Iu-
dovych rozpravani. Sudetonemecki a nemecki
narodopisci povazovali Tudové rozpravania za
nehmotné dedi¢stvo nemeckého obyvatelstva,
ktoré ich priamo spajalo s krajinami pévodu
ich predkov. U jednotlivych badatelov (najmé
Beranek) je navySe mozné pozorovat ich sklon
vyuzivat folklor k tomu, aby istym sposo-
bom ospravedliiovali postupné planovité za-
Clefiovanie etnickych Nemcov do Tretej riSe.
Toto je hlavnou pri¢inou logického prepoje-
nia mnou skdmanych tém (pdvod, asimila-
cia/slovakizacia, ludové rozpravania) v rameci
dobového diskurzu. V jednotlivych huncokér-
skych pribehoch, ktoré zaznamenali a zapisali
manzelia Beranekovci, je moZné postrehnut
niekolko prvkov. Niektoré nadprirodzené po-
stavy (stara Zena, velky Cierny pes s horiacimi
o¢ami), ktoré vystupuju v drevorubadskych
rozpravaniach, je mozné najst aj v slovenskom
¢i celosvetovom folklére. Okrem toho maji
rozpravania ¢asto pouény charakter a odrazaju
medzietnické vztahy.
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Uvop

UVODU textu je tfeba zminit, Ze své vy-
v zkumné zkuSenosti jsem ziskala primérné
v terénu pii realizaci vyzkumnych aktivit bé-
hem studia na Katedfe politologie Fakulty me-
zinarodnich vztahit VSE v Praze. Vyzkumy,
kterych jsem se ucastnila, byly tedy z hlediska
cila zaméreny cisté politologicky a nikoliv et-
nologicky /antropologicky. Tato okolnost vsak
nema vliv na etnologickou/antropologickou re-
levanci tohoto textu, jelikoz ¢lanek je zaméfen
metodologicky a jeho pridanou hodnotou mé
byt sdileni vyzkumnych zkuSenosti ziskanych
béhem terénniho vyzkumu ve specifickém pro-
stfedi, tj. v prostfedi krajné pravicovych sku-
pin ¢i hnuti.

Své vyzkumné cesty mezi lety 2015 a 2016
jsem podnikala jako ¢lenka vyzkumného tymu
v ramci projektu s nazvem ,Strategie a taktiky
soucasné Ceské krajni pravice: VzkiiSeni ,éerné
internacionaly‘“. Prvni cestu jsem realizovala
do regionu Lazio v Italii, jejimz cilem bylo ne-
zicCastnéné pozorovani akci v rdmci vyro¢i his-
torické udalosti ,,Pochodu na Rim* a navazani
kontaktu se skupinou Casa Pound. Dale jsem
v ramci programu ERASMUS stravila zimni
semestr 2015 na Bolofiské univerzité. Béhem
tohoto pobytu jsem méla moznost provadét te-
rénni vyzkum v severni i stfedni Italii (zejména
v regionech Emilia-Romagna, Abruzzo a La-
zio), a to jak v univerzitnim prostfedi, tak
mimo néj. Vyzkumny fokus zde smétoval na
politickou stranu Lega a hnuti Casa Pound.
Utastnila jsem se také nékolika ohlaZenych

demonstraci v Ceské republice (zejména v més-
tech Praha a Brno).

Cilem tohoto textu je nejen popsat tuskali
a specifika terénniho vyzkumu ve zvoleném
prostiedi, ale i pfedstaveni vybranych aspekta
tohoto typu vyzkumu a konfrontace jejich
ustélenych definic ¢ zésad s vlastni vyzkum-
nou zkuSenosti. V ramci ¢lanku zazni i pole-
mika s ohledem na pojeti a etiku terénniho
vyzkumu: ¢ast ¢lanku bude vénovana otevie-
nosti vyzkumu a etickému aspektu ve spojeni
s daty kriminalizujici povahy. Déle bude pozor-
nost zaméiena na specifika vstupu do prostiedi
krajné pravicovych hnuti. Zavér ¢lanku bude
vénovan zasadam a partikularitdm vedenf roz-
hovort ve zminéném terénu.

Vzhledem k tomu, ze v textu hojné zazniva
termin ,krajné pravicova uskupeni“ (konkrétné
pak skupiny ¢ hnuti), dovolim si zde pfipojit
struény teoreticko-politologicky exkurz. V sou-
dobé politické a historické védé nachazime pro
zminéna uskupeni mnozstvi terminologickych
vymezeni. Mizeme se setkat s Sirokym spek-
trem pojmi a atributt spojovanych (nikoliv
v8ak vylu¢né) s témito uskupenimi. Jedna se
o privlastky jako extrémistickd”, ,radikalni®,
Lantisystémova’, ,,populistickd”, ,,neofasisticka’,
,bostfasistickd nebo ,neonacistickd” (viz napf.
Ignazi 2003; Mares 2003; Mudde 2002; Sar-
tori 2005). Tento terminologicky pluralismus
je prizna¢ny pravé pro pravdépodobné nejpo-
pularnéjsi termin ,krajni pravice”. Ten je nej-
v8eobecnéjsi, nejméné normativni a umoznuje
tak badatelim nejvétsi flexibilitu s ohledem na
vybér zkoumaného uskupeni. I nas vyzkumny
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tym se k vyuziti tohoto terminu v rémci
vyse zminéného vyzkumného projektu uchylil.
V odborné literatuie je popsano mnoho defi-
ni¢énich ryst a charakteristik krajni pravice, od
jeji ideologie, pfes divody vzestupu jednotli-
vych stran, aZ po profilaci jejich ¢lent a pFi-
vrzencli. Do vyzkumu jsme zafadili uskupent,
které z hlediska ideologie bylo moZné oznagcit
za radikalni krajni pravici, v nékterych pfipa-
dech se jednalo i o uskupeni oteviené antisys-
témova.

Pro dokresleni kontextu c¢lanku zde ve
zkratce uvedu i cil puvodniho politologicky
zaméfeného projektu. Vyzkumnym zémérem
naSeho tymu bylo provedeni analyzy, ktera
by byla schopnéa rozebrat existujici spolupraci
a moznosti, ¢i prekazky spoluprace krajné pra-
vicovych subjektt na evropské trovni. Vy-
zkum si kladl za cil odpovédét na otazku, zda
byl v dobé& vyzkumu (pfevazné v roce 2015)
prostor pro hlubs{ spolupraci mezi krajné pra-
vicovymi stranami na evropské politické scéné.
Z toho vyplyvaly néasledujici podotazky: Je
mozné, aby se soudoba parlamentni krajni pra-
vice, tj. jak jeji radikalni proudy, tak antisysté-
mové proudy, sjednotila? Jaké jsou podstatné
rozdily, a kde jsou priniky z hlediska ideologie,
programu ¢&i strategie? Jaké jsou hlavni pre-
kazky hlubsi spoluprace?

Zaroven jsem se vSak badatelsky zajimala
(i po skon¢eni vyzkumného projektu) o dalsi
skupiny a hnuti, tj. nikoliv pouze strany, jez
byly relevantni pro vyzkumny projekt. Prikla-
dem takového uskupeni je hnuti Casa Pound.
Jedna se neofasistické italské hnuti, jez inspi-
ruje i mladé aktivisty Ceské radikalni a antisys-
témové pravice, ktefi se pokouseji znovu hledat
své vzory v Italii a prebirat tspésné aktivis-
tické strategie a taktiky (Dlouhy 2015).

TERENNI VYZKUM

Jak je patrno jiz z tvodu, vyzkum vyuziva-
jici kvalitativni metody v terénu neni v dnesni
dobé uz zdaleka pfiznacény pouze pro etno-
logii ¢ kulturni a socialni antropologii. Te-
rénni vyzkum je vyuzivan i v rédmci jinych
humanitnich disciplin (politologie, sociologie
apod.). Existuji vyzkumné cile, které neni ba-
datel schopen naplnit takfikajic ,z pohodli
vlastni zidle", a je zapotiebi vyrazit do terénu
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nehledé na védni disciplinu. Podle Touska
(2012, 25-26) je terénni vyzkum za vyuziti pri-
marni metody zacastnéného pozorovani tra-
di¢né chapan jako to, co odlisuje antropolo-
gii od ostatnich socialné-védnich disciplin. Pro
dovysvétleni svého tvrzeni TouSek s nadsaz-
kou dodéavé, Zze zatimco sociolog méfi od svého
pracovniho stolu abstraktni souvislosti mezi
kvantitativnimi daty (trochu nepatii¢né téz
nazyvanymi ,tvrda data“), jejichz ,sbér“ sam
neprovadél, a vytvaii zavéry o lidech ¢&i social-
nich jevech, které nikdy nevidél ¢i nezazil, tak
antropolog, resp. etnograf provadi prevazné in-
terpretace kvalitativnich dat (velmi nepat¥i¢né
téz nazyvanych ,mékka data“) o lidech, se kte-
rymi byl dlouhodobé v pFimé a blizké inter-
akci, a jevech, které sam zazil ¢i se stal jejich
svédkem. Dle mého nazoru (a tento text jej
doklada) se ale v dnesni dobg, kdy se v akade-
mickém diskurzu humanitnich véd upira stéle
vét8i pozornost k ,jednani lidi“, kvalitativni
metody terénniho vyzkumu (dfive vysostné
antropologické/etnologické) stale castéji vyu-
zivajii v rameci jinych spole¢ensko-védnich dis-
ciplin (viz napf. Dlouhy 2015).

V této casti textu bych rada uptela po-
zornost na samotny pojem ,terénni vyzkum®.
Podle Pavlaska a Noskové (2013, 11) panuje
kolem tohoto pojmu jistd nejednoznacnost.
Je jim totiz oznacovan jak dlouhodoby sta-
cionarni vyzkum, tak je v souCasnosti bézné
pouzivan pro jakékoliv ziskdvani dat ,mimo
domov“. Prvni varianta (tj. dlouhodoby staci-
onarni vyzkum), obnasejici i dlouhodobé zu-
Castnéné pozorovani, resp. etnografii, je bo-
huzel ¢asto jen véénym pranim a prazdnou
deklaraci nez dusledné aplikovanou praxi. Jako
by heslo ,¢as jsou penize“ bylo i heslem sou-
Gasnych antropologii/etnologi (ibid., 12). Hirt
(2012, 11) také hovoif o dlouhodobém sta-
cionarnim vyzkumu jako o metodologickém
konceptu postaveném na ,zucastnéném pozo-
rovani“. Dodava vsak, ze obnasi praci s pri-
méarnimi daty, ¢ili s informacemi ziskanymi sa-
motnym badatelem v ramci pfimého kontaktu
s informatory. Stejny problém s terminy exis-
tuje napiiklad i v néméiné. O nejednotnosti
pouzivani tohoto terminu svédéi i to, ze Bre-
nich (2001, 87-95) zahrnuje do ,terénniho vy-
zkumu“ jak interview a ztacastnéné pozorovani,
tak pisemné dotazovani.
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Vzhledem ke zminéné nejednoznacnosti
pojmu ,terénni vyzkum* citim pot¥ebu speci-
fikovat, jak je chapan v tomto textu. V ramci
mych vyzkumnych cest do terénu bylo jed-
nim z ciltt zmapovat a pochopit vnimani svéta
(i historie) vybranymi krajné pravicovymi ko-
munitami. Vyuzivala jsem pii tom zejména
metody zucastnéného pozorovani a vedeni
rozhovord (vétSinou polostrukturovanych, ale
i neformalnich), tj. pouze metody spojené
se ziskdAvanim informaci samotnym badatelem
pfimo v terénu a v piimém kontaktu s infor-
matory /respondenty. V. mém piipadé se ne-
jednalo o dlouhodoby stacionérni vyzkum, ale
spiSe o fadu vyzkumnych cest. Jednotlivé po-
byty v lokalité se pohybovaly v fadech dni,
tydni, ale i mésict.

VSTUP DO PROSTREDI

Obecné lze tuto fazi vyzkumu oznacit za zcela
klicovou, jelikoz vyrazné ovlivni moznosti re-
alizace vyzkumu, kvalitu ziskanych dat a po-
tazmo i vysledky vyzkumnych aktivit. Je tedy
bezpodmine¢né nutné, aby této fazi prechéazela
dukladné priprava. V prvni fadé by se mélo
jednat o pripravu v podobé& studia dostup-
nych prament, literatury i digitdlnich zdroja
o krajné pravicové skupiné, se kterou se ba-
datel chysta pfijit do kontaktu. Tyto materi-
aly by mély zahrnovat jak informace ohledné
proklamovaného ideologického zaméfeni sku-
piny, tak historického exkurzu s nim souvise-
jictho. Badatel by mél mit maximélni pové-
domi o tom, na co skupina historicky navazuje
(strana/hnuti/osobnost apod.) a jaka je jeji in-
terpretace déjin. Nesmi byt opomenuto ani di-
kladné studium v oblasti proklamovaného ide-
ologického sméfovani, tj. velkd pozornost by
méla byt vénovana nejen zminéné historické
oblasti, ale i té politické. Dalsim dulezitym
aspektem by mélo byt také studium webo-
vych stranek a profili jednotlivych uskupeni
(nebo jejich ¢lentl) na internetu a socialnich
sitich (maji-li je). Posledné zmifované velice
prispiva k tomu, aby badatel 1épe odhadl ,,uza-
vienost® a pripadnou agresivitu vié¢i neclentim
konkrétni skupiny. Lze to téz odhadnout na z&-
klad& zpusobu komunikace ¢i sebeprezentace
skupiny na webovych profilech. Neméné di-
leZitou informaci, kterou lze z internetu také

Casto vycist, je adresa sidla uskupeni nebo pfi-
nejmensim jméno kontaktni osoby, na kterou
se badatel muze obratit.

V ramci ,predvstupni® faze doporucuji
kromé vyse zminéného studia také kontakt
s dalsimi badateli (je-li to mozné), kter{ maji
jiz se zvolenym krajné pravicovym uskupenim
zkuSenost. Podobné jako v mém piipadé kon-
takt se zkuSenéjsimi vyzkumniky vyrazné po-
miiZze vyvarovat se chyb, které napiiklad jiny
badatel udélal a znemoznilo mu to (¢ velice
ztizilo) vstup do prostiedi. Badatel se do-
zvi, zda je skupina vstificné, na co si dat pfi
svém vystupovani pozor, jakym tématim se
vyhnout a na¢ dbat, nez se vyzkumnik roz-
hodne vyrazit do pfimého kontaktu se ¢leny
zvoleného uskupeni.

Poslednim aspektem, na ktery by se mél
vyzkumnik v prabéhu ,predvstupni* fize za-
méfit, je vlastni osoba. A to z hlediska do-
savadni akademické ¢innosti (pfedevsim pub-
lika¢ni), vzhledu, sexudlni orientace i ptivodu.
V tomto ohledu je dilezité pfedem zjistit, o ja-
kou skupinu se z ideologického hlediska jedna,
tj. zda jde o skupinu (neo)nacisticky /naciona-
listicky ¢i (neo)fasisticky ladénou. Od toho se
pak ¢asto odviji i relevance zminénych oblasti
tykajicich se vlastni osoby.

Rasovy pivod a s tim souvisejici mozné
zidovské koreny jsou pro badatele relevantni
predevsim pii vstupu do skupin, které kladou
ideologicky dtiraz na €istotu krve naroda (ob-
jevuji se pojeti na trovni statu ¢ celé Evropy).
Napriklad u skupin, které povazuji zidy za
Sktdce®, je pak zapotiebi dat si pozor nejen na
vlastni piivod, ale i na znacky obleceni, které
badatel bude mit pfi kontaktu s takto vyhra-
nénou skupinou na sobé. Nékteré znacky oble-
¢eni mohou mit ve svété zvolené komunity tzv.
wzidovsky cejch s ohledem na svou vlastnic-
kou strukturu uskupenim oznacenou za zidov-
skou. Vzhledem k naro¢nosti a nemoznosti do-
hledavani ¢i zjistovani informaci ohledné vlast-
nické struktury jednotlivych znac¢ek odévu, bot
apod. je pro badatele vyhodnéjsi vydavat se
do terénu v nenapadném a znaCkami neozna-
¢eném odévu.

Hovorime-li o vzhledu badatele pfi vstupu
do terénu, zahrnuje nejen jiz vySe zminény
odév, ale i skutecnost, zda je badatelem muz
& zena. Zeny mohou byt pii vybéru zkoumané
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krajné pravicové skupiny omezeny. Né&ktera
uskupeni mohou byt tradi¢né konzervativné
ladéna a mohou Zené prisuzovat pouze roli
matky a ochranitelky domécnosti (coz je ale
v ocich ¢lent takto ladénych skupin tctyhodné
a dilezita role). To v8ak znamend, Ze Zené ne-
prislusi zapojovat se do politického Zivota, ne-
potiebuje byt prilis vzdélana apod. Ze strany
¢lenii ne€kterych uskupeni tak muze dojit mini-
malné k despektu viuci badatelce nebo piimo
k jeji ignoraci a odmitnuti komunikace s ni.
V souvislosti se vzhledem badatele zminim
jeSté jednu dulezitou oblast a tou jsou dnes
velice rozsifena tetovani. V pripadé, Ze mé ba-
datel viditelné tetovani, je potfeba dat si po-
zor, zda jeho symbolika neni v rozporu s ide-
ologii zkoumané skupiny. Zaroveh by mél byt
vyzkumnik pFipraven, Ze neni-li symbolika te-
tovani na prvni pohled zjevné, bude na ni do-
tazovan. Je tedy dobré se na podobné dotazy
predem pfipravit.

Kratce se zde zminim i o relevanci sexu-
alni orientace badatele. V ptipadé, Ze badatel
nenf ,tradi¢né heterosexualni“, je lepsi se o ori-
entaci nezminovat. Krajné pravicové skupiny
a hnuti jsou zpravidla konzervativné zalozené
a vici LGBT+ komunité zna¢né netolerantni.
Kazdy vyzkumnik by se mél tedy zamyslet
i nad vlastnim aktivismem v této oblasti, ktery
by mohl byt jednoduse dohledatelny na in-
ternetu ¢ v rameci profili na socialnich sitich
(napf. v podobé proklamované ucasti na riiz-
nych akcich/privodech nebo u¢asti v podobné
tematicky zaméfenych skupinach). P zane-
dbéni zminéného by se vyzkumnik v prostiedi
nékterych konzervativnich krajné pravicovych
uskupeni mohl ocitnout i v pfimém ohroZeni.

Poslednim aspektem ,predvstupni faze",
ktery nesmi zadny badatel opomenout pied
kontaktem s jakoukoliv krajné pravicovou sku-
pinou ¢i hnutim, je vlastni pfedchozi publi-
ka¢ni ¢innost. Badatel musi pocitat s tim, Ze
v pocatecni fazi kontaktu s vybranym krajné
pravicovym uskupenim bude jeho publikacni
¢innost dtkladné lustrovana a posuzovana.
Zminéné mize zasadné ovlivnit ochotu ¢leni
uskupeni s vyzkumnikem komunikovat a zaro-
veni hrozi, Ze s nim kontakt zcela ukonéi. Au-
tori, ktefi se krajni pravici vénuji dlouhodobég,
musi Casto pocitat s tim, Ze terénni vyzkum
mohou realizovat pouze jednou az dvakrat,
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a mélo by tak byt idedlné na pocatku jejich
vyzkumné c¢innosti, kdyz jesté nenesou ,né-
lepku® pridélenou krajné pravicovou komuni-
tou jako autort ,pisicich bludy“ ¢ ,nepravdy”,
které zpravidla nekoresponduji s populisticky
proklamovanym postojem jednotlivych krajné
pravicovych skupin. Nejedna se vSak o pra-
vidlo, je pouze dulezité sledovat ohlas krajné
pravicové komunity na vlastni predchozi pu-
blika¢ni ¢innost a byt si pripadné védom, Ze
vyvolala-li vlnu kritiky, bezpe¢ny vstup do te-
rénu muze byt vyzkumnikovi navzdy znemoz-
nén.

Jak je patrno z vySe zminéného, i pouha
piiprava prfed samotnym vstupem do terénu
vyzaduje ze strany vyzkumnika nemalé na-
roky. Poté nasleduje samotny moment vstupu
do prostfedi a kontakt se zvolenym krajné
pravicovym uskupenim. Na zakladé vlastnich
vyzkumnych zkuSenosti doporucuji nasledujici
zpisoby vstupu do terénu: (a) pomoci tzv.
gatekeepera, (b) diky své vlastni vynalézavosti
nebo (c¢) diky dovednosti, ktera je danou sku-
pinou cenéna a badatel ji ovlada.

(a) Ke vstupu do terénu za pomoci gate-
keepera neni potfeba nic zasadniho dodavat.
Jedn4 se o kontakt s uskupenim za pomoci ¢lo-
véka, ktery je pfimo ¢lenem vybrané skupiny,
nebo ¢lovéka, ktery je s ni v tésném kontaktu,
a ma jeji divéru. Gatekeeper badatele pfed-
stavi a pripadné se za néj zaruci. Najit gate-
keepera je v8ak v prostiedi krajné pravicovych
skupin ¢ hnuti velice vzacné a nesnadné, proto
je uspédny vstup do terénu nejcastéji spojeny
s velkou davkou §tésti badatele.

(b) V souvislosti s timto bodem se vyzkum-
nikovi vyplati zejména ditkladna pFedchozi pii-
prava, diky niZz bude moci ¢leny uskupeni za-
ujmout (projevenim znalosti historie statu, ve
kterém skupina pusobfi; otevienym pfistupem;
projevenim upifimného zajmu o aktivity sku-
piny apod.).

(¢) Poslednim z vySe zminénych zpisobt
vstupu do terénu je znalost dovednosti, jiz vy-
zkumnik ovlada a jez je danou skupinou oce-
novana. Tato dovednost nasledné zaruéi ba-
dateli ziskédni respektu v ocich ¢lent zvolené
krajné pravicové skupiny/ hnuti. Za tyto do-
vednosti mizeme v piipadé zahrani¢énich vy-
zkumi oznacit napf. vysoky stupen znalosti
mistniho jazyka nebo ovladani sportu, kterému
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se ¢lenové vybrané skupiny vénuji (napf. bo-
jové sporty, veslovani).

OTEVRENY VS. SKRYTY VYZKUM
A ETIKA VYZKUMNIKA

V nasledujici ¢asti textu bych se rada krétce
vénovala problematice volby vyzkumnika mezi
otevienym a skrytym vyzkumem v prostiedi
krajné pravicovych uskupeni. Zaroven se zde
budu také okrajové zabyvat etickym aspek-
tem vyzkumu v pripadé, Ze se badatel setkava
s daty kriminalizujici povahy.

Formalizované procedury a pravidla vy-
zkumné etiky vedou dnes vyzkumniky jed-
nozna¢né k provadéni otevienych vyzkumi
(napt¥. TCPS 2018). Hovoifme-li o vyzkumu
v terénu krajné pravicovych skupin ¢ hnuti,
jsem zastancem spiSe otevieného ¢&i polo-
skrytého vyzkumu. V tomto ohledu lze po-
uzit i termin tzv. selektivni informovanosti
(Bernard 2006, 358) nebo parcialni pravdy
(Barton 2011; Thorne 1980).

Identita vyzkumnika nemuze ztstat uta-
jena z davodu jiz zminénych v predchozi ¢asti
textu. Vzhledem k tomu, Ze je vyzkumnik
pfi vstupu do terénu v drtivé vétSiné pii-
padi provérovan, je jednoznacné zadouci, aby
(i s ohledem na svou bezpe¢nost) neskryval
svou identitu a oznamil svilj zdmér dozvédét se
o skupiné vice. Otézkou je, zda je zadouci se-
znamovat jednotlivé informatory i s detaily vy-
zkumného projektu (konkrétnimi cili apod.).
Zde bych volbu ponechala na jednotlivych ba-
datelich. Vyzkumnik by mél dikladné promys-
let, zda je tento krok bezpodmineéné nutny
a nevytvori v konkrétnim pripadé spiSe vice
prekazek. Zpravidla mé badatel na vybér mezi
dvéma variantami. Prvnim feSenim je rozhod-
nuti, Ze si zachova své vyzkumneé-etické své-
domi a nebude vybocovat z trendu etiky ote-
vienych vyzkumi. V ramci druhé varianty
badatel voli méné otevieny pristup, aby ne-
riskoval znemoznéni vstupu do nékterych te-
rénd ¢i vznik pirekdZzek s ohledem na pou-
ziti metody zucastnéného pozorovani. Na toto
hrozici riziko otevieného vyzkumu v terénu
ve svém textu upozoriiuji i Hejnal a Lupték
(2013, 139), nikoliv v8ak ve vztahu ke kon-
krétnimu prostiedi, ale s ohledem na jakykoliv
terén.

Hovoiime-li o etickych dilematech, je pfi-
hodné zminit v této ¢asti také etiku vyzkum-
nika ve vztahu k datim kriminalizujici povahy,
se kterymi muze vyzkumnik pfijit v priubéhu
svého pobytu v tomto typu terénu do kon-
taktu. Prostfedi krajné pravicovych skupin ¢i
hnuti nelze jednozna¢né oznacit za prostiedi
deviantnich skupin. Nelze v8ak ani vyloudit,
ze by vyzkumnik v ramci zacastnéného po-
zorovani mohl prijit do styku s eticky pro-
blematickymi daty. Adler (1985) popisuje tii
typy takovychto dat: ,provinilé védéni* (guilty
knowledge), ,,provinilé pozorovani“ (guilty ob-
servation) a ,provinilé jednani (guilty action).
V prvnim piipadé ma badatel pouze poveé-
domi, Ze byl spachdm trestny &in & pfestu-
pek. V druhém ptipadé je vyzkumnik pfimym
svédkem tohoto ¢inu a ve tfetim piipadé se
pak pachani zminénych ¢innosti pfimo uc¢astni.
V této souvislosti musim souhlasit s védecko-
etickym pristupem, ktery ve svém textu haji
Hejnal a Luptéak (2013, 141). Ti radi tento typ
dat viibec nezmifiovat nebo pfisné anonymi-
zovat. Vyzkumnik by se nemél stavét do role
soudce, jeho jedinym cilem by mélo byt poro-
zumeét.

ZASADY VEDENI ROZHOVORU (NEJEN)
V PROSTREDI RADIKALNICH SKUPIN

Bez ohledu na zvoleny typ vedeného rozhovoru
(bibliografického, strukturovaného, polostruk-
turovaného, zaméfeného atd.) existuje v od-
borné literatufe mnozstvi autori, kteri radi
v podobé mnoha poucek i doporuceni, jakym
zpusobem rozhovory realizovat (napf. Ritchie
a Lewis 2003; Schiitze 1999; Tousek 2012; Va-
nek, Miicke a Pelikanova 2007). Nékteri au-
tofi zaroven radi, ¢eho by se mél vyzkumnik
naopak vyvarovat. Dle mého néazoru je vSak
yuniverzéalnich zasad“ obecné aplikovatelnych
na vedeni rozhovoru jen velmi mélo. Vyzkum-
nik by se mél samoziejmé na samotnou reali-
zaci vzdy pripravit v maximalni mozné mite.
Zaroven by ale mél pfedem pocitat s nejriiznéj-
§fmi scénafi a pfedem si promyslet své jednani
alespon v nejvice kritickych variantach (odmit-
nuti ze strany informatora, agresivntho jednani
apod.). Na zakladé svych zkuSenosti z terénu
krajné pravicovych uskupeni se do zna¢né miry
mohu ztotoznit s vy¢tem doporuceni vedeni
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polostrukturovanych rozhovorti (mnou nejéas-
t&ji vyuzivanou metodou), ktera ve svém textu
uvadi Tousek (2012, 69-70):

(a) Jde-li o individualni rozhovor, zamezte
pritomnosti dalsich osob, pokud je to mozné.

(b) Vizdy respondenta/informatora ujis-
téte, Ze neexistuji dobré nebo Spatné odpovédi,
ale pouze odpovédi.

(¢) Rozhovor zkuste zalit obecnou nepii-
mou otazkou, ktera aktéra ,rozpovida‘“.

(d) Otéazky nectéte z papiru, ale formulujte
je vlastnimi slovy, dle kontextu meénte jejich
poradi a pokladejte nové otazky vyplyvajici
z prubéhu rozhovoru.

(e) Respondentovi/informatorovi nechte
dostateény prostor a ¢as na jeho vlastni od-
povéd, zbytecné mu neskikejte do feci a ne-
spéchejte na néj.

(f) Nebojte se zakrocit, kdyz se prilis vzdali
od tématu.

(g) Jeli to mozZné, pouzijte nepfimou
otazku spiSe nez pfimou.

(h) Stimulujte respondenta/informatora
k rozvijeni odpovédi prostfednictvim sondo-
vani (tj. riznymi zpisoby rozvijeni odpovédi
do hloubky).

(i) Vyvarujte se pouzivani odbornych ter-
mind, cizich a slangovych slov, pokud je nepo-
uziva sam respondent /informéator.

(j) Vénujte pozornost vlastni intonaci
a dikci, stimulujte dynamiku rozhovoru vhod-
nym neverbalnim chovanim.

(k) Prokazujte zajem, pochopeni, ale ne-
bojte se Tict vlastni nézor, vyzaduje-li to situ-
ace.

Budeme-li v souvislosti s vySe uvedenym
vyctem dale hovofit jiz pouze ve vztahu k te-
rénu krajné pravicovych uskupeni, je potfeba
zdiraznit, Ze s ohledem na bod (k) musi byt
vyzkumnik velice opatrny a spiSe rezervovany.
Vyjadrovani vlastnich souda a nazoru ze strany
vyzkumnika je lepsi (pokud to lze) se zcela
vyhnout. Na zakladé zkuSenosti ziskanych ve
zminéném specifickém terénu uvadim nasledu-
jici rozsifeni seznamu doporuéeni pro toto pro-
stiedi:

(1) Otevienost a viely piistup ze strany ba-
datele: je dobré projevovat nazorovou nezauja-
tost, nesoudit, nevyjadfovat nesouhlas (napf.
s ideologii respondenta/informatora), jakkoliv
by badatel mohl s tim, co zazni béhem rozho-
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voru, vnitiné nesouhlasit. Cilem badatele by
mélo byt vyvolat u ¢lentt uskupeni dojem, ze
by mohl aspirovat na budouciho ¢lena skupiny
(nikoliv vSak vyslovenim tohoto zdméru na-
hlas). Akademici byvaji v mnoha krajné pravi-
covych skupinach/hnutich pomérné ,zadanym
zbozim“. A neni mélo p¥ipadi, kdy vyzkumnik
podlehne fascinaci krajné pravicovych ideolo-
gii pravé béhem pobytu v terénu. Je tudiz za-
douci, aby si badatelé hlidali udrzeni urc¢itého
(i vnit¥niho) odstupu.

(m) Neocekavat uniformitu v pfistupu k re-
spondentim/informatorim. Ke kazdému je
tfeba pristupovat individualné a pocitat s vy-
sokou heterogenitou ¢lenti jednotlivych skupin
(s ohledem na vek, stupen dosazeného vzdé-
lani, socidlné-ekonomickou situaci apod.). He-
terogenita respondenti je pak pfimo dimérné
heterogenité jednotlivych uskupeni.

(n) Projevovat znalost i neznalost tématu
zéroven: znalost by méla byt projevovana v ob-
lasti narodnich déjin konkrétniho statu a his-
torie obecné. Badatel tak ziskd v ocich ¢lent
zkoumaného uskupeni vétsi respekt. Zaroven
by mél vyzkumnik projevit neznalost a zajem
s ohledem na zptsob, jakym chépou déjiny cle-
nové dané skupiny (napf. koho povazuji za sté-
Zejni osobnosti d&jin).

(o) Badatel musi byt pFipraven, Ze je rozho-
vor zpravidla zahajen dikladnym dotazovanim
ze strany informatori/respondenti. Souvisi to
s jiz vySe zminénymi specifiky vstupu do pro-
stfedi. Vyzkumnik miiZe Celit mnozstvi formal-
nich i méné formalnich dotazd, jejichz zodpo-
vézeni podminuje dalsi kontakt se zkoumanou
skupinou. Vyzkumnik by mél odpovidat velmi
obezfetné a pravdivé. Obvykle totiz po tomto
uvodnim seznameni dochazi k odlozeni pokra-
¢ovani rozhovoru do doby, nez dojde k ovéreni
ziskanych informaci o badateli. V ptipadg, ze
badatel neuvedl pravdivé informace nebo néco
(co by mohlo skupinu popudit) zamérné za-
tajil, nedoporu¢uji mu se na dalsi setkdni do-
stavit. Vyzkumnik by se mohl ocitnout v ohro-
zen{ a Celit agresivnimu chovani ze strany ¢leni
zkoumané skupiny.

(p) Déavat si béhem rozhovoru pozor na
slovnik uzivany ze strany c¢lent nékterych
krajné pravicovych uskupeni. Na strané ba-
datele pak hrozi nepochopeni a desinterpre-
tace. Dlouhy (2021) na zékladé svych vyzkumi
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zaznamenal, Ze ¢lenové nékterych krajné pra-
vicovych uskupeni vyuzivaji zastupné terminy
k nahrazeni nékterych slov, ktera by mohla byt
pejorativné zabarvena nebo vzbuzovat nega-
tivni emoce. Jedna se napfiklad o slovo ,ko-
munitarismus®, které je v krajné pravicovém
slovniku bézné pouzivino namisto terminu ,se-
gregace”. Dalsim hojné uZivanym souslovim
je ,organickd demokracie”, jez byva synony-
mem pro ,autoritarsky rezim“. Béhem rozho-
vori se badatel v ramci nékterych uskupeni
miize setkiavat napiiklad i s odvolavanim se na
fecké antické staty. Je v8ak potieba si uvédo-
mit, Ze tyto staty nemély nic spole¢ného s de-
mokratickym usporadanim. Obecné lze tedy
tvrdit, Ze je zadouci se v pripadé nékterych
abstraktnich terminti dale hloubé&ji nepiimo
doptéavat, aby badatel spravné pochopil jejich
vyznam prizmatem zkoumaného krajné pravi-
cového uskupeni.

ZAVER

V tomto textu byla nastinéna z mého pohledu
nejvyznamnéjsi specifika a tskali realizace
terénniho vyzkumu v prostfedi krajné pravi-
covych uskupeni. Cilem bylo pfedstavit vy-
brané oblasti terénniho vyzkumu, které pova-
Zuji za nejvice odlisné & specifické ve srovnani
s ,,b&Znym terénem“. V textu jsem uvedla zis-
kané poznatky z prostiedi krajné pravicovych
uskupeni v podobé rozsifeni a/nebo konfron-
tace s obecnymi definicemi, radami ¢i doporu-
¢enimi z ucebnic nebo jinych textit zamérenych
na terénni vyzkum. Podrobné jsem popsala né-
lezitosti, kterymi je potfeba se jako vyzkum-
nik krajné pravicovych uskupeni zabyvat pred
i béhem vstupu do prostiedi. Jednalo se o roz-
Sifeni a popis specifik této faze vyzkumu, které
neni v etnologickém /antropologickém diskurzu
vénovana zvlastni pozornost vyjma toho, Ze je
tato faze obyCejné zminéna v ramci struktury
vyzkumu spolecné s kratkou definici. Zpravi-
dla jde pouze o zminku v oblasti ,pfipravy
vyzkumnika formou studia vybraného pro-
stfedi“ a zkratkovity seznam moznych zptisobt
vstupu do terénu, ¢imz autofi obvykle konéi
(srov. napi. Budilova 2015, 17; Soukup 2011,
251-274). Ja jsem tuto fazi v ramci vyzkumu
v prostifedi krajné pravicovych uskupeni nao-
pak oznacila za kli¢ovou a vénovala ji zaslouze-

nou pozornost. Vstup do prostiedi jsem v textu
dale rozdélila do dvou sub-fazi, tj. ,pred-
vstupni faze, kam jsem zaradila predchozi dua-
kladnou pfipravu vyzkumnika v oblasti zna-
losti a informovanosti o zvoleném uskupenti (t;.
historie, ideologie apod.) a vlastni osobu vy-
zkumnika (tj. jeho vzhled, sexuélni orientace,
rasovy ptivod a predchozi publika¢ni ¢innost).
Za druhou sub-fazi jsem oznacila samotny zpi-
sob ,vstupu do terénu“ a i tento aspekt jsem
podrobnéji specifikovala ve vztahu k vybra-
nému prostiedi (tj. pomoci gatekeepera; diky
vlastni vynalézavosti; diky dovednosti, které
si ceni Clenové vybraného krajné pravicového
uskupent).

V dalsi ¢asti textu jsem vychazela z Tous-
kovych (2012) doporudeni vedeni polostruktu-
rovanych rozhovori, jejichz vycet jsem rozsi-
fila o dalsi zasady relevantni pro specifické
prostiedi krajné pravicovych uskupeni. Zaro-
ven jsem zpochybnila aplikovatelnost jedné ze
zésad. V ramci této zasady Tousek doporucuje,
aby vyzkumnik prokazoval zajem, pochopeni,
ale zaroven se nebal fici vlastni nazor, coz ne-
musi byt pro vyzkumnika v tomto specifickém
prostiedi vzdy vhodné.

Zastavila jsem se i u polemiky nad otevie-
nosti vyzkumu a vyzkumnou etikou. Tato po-
lemika se zabyva tskalimi v oblasti rozhodo-
vani vyzkumnika ohledné otevienosti vyzkumu
a nakladani s daty kriminalizujici povahy. Vy-
vstavaji zde nasledujici otazky, které by si mél
kazdy badatel pred vstupem do terénu zodpo-
védét: Jak by mél vyzkumnik s ohledem na
etiku vyzkumu zachazet s daty kriminalizujici
povahy? Jaka je role vyzkumnika béhem jeho
pobytu v terénu ve vztahu k pozorovanym veé-
cem? Jak moc/zda je ,eticky, plné otevieny vy-
zkum* prinosny ve smyslu kvality i kvantity
ziskdvanych dat v terénu? Zodpovézeni zmi-
nénych otazek usnadni badateli pohyb (nejen)
ve specifickém terénu krajné pravicovych usku-
peni.

Relevanci tohoto textu spatfuji nejen
v jeho pfidané hodnoté v metodologické ob-
lasti, ale i v souvislosti se stale rostoucim feno-
ménem migrace v Evropé (mezi jednotlivymi
staty i té proudici z jinych kontinenti), ktery
je zaroven jednim z vyznamnych témat v ob-
lasti krajné pravicové komunity a jeji politické
agendy. Lze tak s vysokou pravdépodobnosti
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oCekavat, ze dojde i k rostouci tendenci v po-
¢tu zastancit/clentt krajné pravicové oriento-
vanych uskupeni. Vérim, Ze by tento trend
mohl mit zaroven vliv na riast poptavky po vy-
zkumné ¢innosti v oblasti krajné pravicového
prostiedi. Nabizi se naptiklad nezodpovézené
otazky typu: Co privadi ¢leny takto vyhra-
nénych uskupeni ke krajné pravicovym mys-
lenkdm a netoleranci? Jakou optikou hledi na
okolni svét? Doufam, Ze vySe popsana dopo-
ruceni a zasady s ohledem na rtzné aspekty
vybranych metod terénniho vyzkumu v pro-
stfedi krajné pravicovych uskupeni ulehéi rea-
lizaci vyzkumu v tomto specifickém prostiedi
nejednomu badateli.
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0zDILY mezi muZi a Zenami maji vrozeny,

hormonélné podminény zaklad, na ktery
socializace do genderovych roli pouze nava-
zuje. Jenze Casem se lidskd mysl stane obéti
vlastni genderové stereotypizace a jisté morfo-
logické znaky zaCne povazovat za pravé uka-
zatele pohlavi a genderu. Zcela stereotypné
se pohybujeme na poli genderové binarnim,
pricemz jak lidské chovani, tak fenotyp jsou
nejcastéji fazi domnéle muzskych anebo do-
mnéle Zenskych znaki. Fuze fenotypovych po-
hlavné specifickych znakt se nam pritom zda
nepravdépodobna (nase stereotypy nepocitaji
s existenci intersexuality, genderového nesou-
ladu a jinych situaci). Nas fenotyp povazu-
jeme obecné za staly, prirozeny a primordialni.
Vladimir Blazek (2011, 51-62) ovSem upozor-
fiuje napiiklad na potvrzeni proménlivosti ob-
liceje. U nékterych jedinct se maskulinni rysy
méni na feminni, coz je vykladano jako reakce
na piirozeny vybeér. Zeny sice v obdobi ovu-
lace podvédomé vyhledavaji maskulinni muze
(pro kvalitu genomu), ovSem pro dlouhodobé
vztahy si vybiraji muze s jemné&jSimi rysy, tzv.
specujici muze®. Takova fuze ve fenotypu muz-
skych samcii je nespornym dtkazem, Ze pri-
mordialni maskulinni anebo feminni znaky ne-
existuji a nejsou neménné. Samo striktni roz-
liSovani mezi muZstvim a Zenstvim je fenomén
s vlastni historii, je podpofeno rozvojem me-
diciny (psychologie), ale i prvnimi debatami
o zenskych pravech a roli Zen v dobé osvicen-
stvi (srov. Badinter 2005, 21-23; Heller 2004).

Opustime-li myslenku pohlavi (angl. sex)
a zaméiime se na gender, tak dojdeme k za-
véru, Ze ani ten neni primordialné dany, vzdy
v souladu s binarné chapanym fenotypem, na-
toz neménny. Gender zahrnuje veskeré atri-
buty maskulinit a feminit ziskané jedincem

bé&hem socializace do spolecnosti. Tyto atri-
buty nejsou vrozené, ale reprodukované, a je-
jich napli se postupné vlivem mody, novych
védeckych poznatki a jinych vlivi méni. Pouze
danéa kultura a spole¢nost urcuji povahu téchto
genderovych rysd, a proto se napfi¢ historii
a spole¢nostmi riazni (Oakleyova 2000, 79-98).
Jinymi slovy tyto atributy, stejné jako katego-
rie, k nimz odkazuji, jsou fluidni v ¢ase a pro-
storu. Tato myslenka je zékladem ,kacifské
teze®, Ze gender je socialnim konstruktem.! Je
sdilenou pfedstavou, kterd ndm pomahé iden-
tifikovat a definovat role jednotlivych ucast-
nikd kultury a strukturu jejich vztaht na so-
cidlnim poli. Gender je kli¢ k sebeidentifikaci
a rovnéz zpusob, jakym napliiujeme predstavu
spole¢nosti o muzstvi a zenstvi. Gender neni
staly stav, jedna se o proces, ktery denné pro-
biha v kontextu socialnich interakci — gender
se tvori (West a Zimmerman 1987, 137-140).
Skrze tento nahled tak musime byt schopni
akceptovat fluiditu a individualnost genderu.
Pokud to dokadzeme a akceptujeme i zdanlivé
prosty fakt fenotypové proménlivosti (biolo-
gické evoluce), zjistime, Ze nic jako primor-
dialni ryze muzsky anebo ryze Zensky feno-
typ, natoZ gender (jakoZzto socialni konstrukt —
produkt), neexistuje. Nejc¢astéji se v takovém
pripadé odkazuje na intersexualitu. Tedy stav,
kdy se v karyotypu jedince objevi chromozo-
maélni aberace pohlavnich chromozomi a jeho

1 Tato teze je Casto prekrucovana a s jistou davkou
moralni paniky interpretovana jako stav, kdy si jedinec
rano otevie skiifi a rozhoduje se, jaky gender bude ten
den hrat, jako by se jednalo o né&jaky libovolny kos-
tym, ktery nepodléhé vnéjsim tlakim. Napriklad Ji-
fina Bohdalova, rozéilujici se v poradu Prostor X, Ze
ji nikdo nechce ,ukézat ta pohlavi®, se stala se svym
projevem o pohlavich hvézdou socialnich siti (Reflex
2021).
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fenotypové znaky tak jednoznacné nesméiuji
k jedné ze dvou stereotypné nabizenych kate-
gorif pohlavi (Kocarek 2008, 80).

Ustiednim tématem tohoto textu je drag.
I kdyz zalezi na ¢tenafi samotném, kolik ko-
relaci své kazdodennosti si do jednotlivych
myslenek této eseje promitne, ja se budu vé-
novat vyhradné svébytné skupiné queer cross-
gendering popkulturniho pole — dragu. ,,Pro-
stfednictvim imitace genderu drag implicitné
znézoriuje imitativni strukturu genderu jako
takového, stejné tak jeho nahodilost. (Butler
1990, 137) Drag queens jsou (vétSinou) cis-
gender muzi, ktefi se stylizuji do Zenské po-
doby. Li¢i se a prevlékaji do kostymu za tce-
lem pobaveni publika (srov. Bartak, Vebrova
a Rychla 2008, 343; Carman 2009). V mo-
menté performance prebiraji feminni gende-
rové role, které nasledné zveli¢uji a prehanéji,
aby je zparodovali. Nejlépe by se drag dal pii-
rovnat k dramatické performanci. V dne$nim
svété se drag pomalu stava soucasti mainstrea-
mové zabavy a je ¢im dal oblibengjsi u maso-
vého publika, prestoze terénni vyzkum znaci,
Ze si vystupujici radi uchovavaji dojem under-
groundu (viz Leba 2021).

Odpovéed na otazku ,Kdo je to drag
queen? nabizi ma informantka ChiChi Tor-
nado: ,,Staci, kdyz se blize zamérime na slovo
drag. Doslovny vyznam anglického slova drag
je presunout nebo pietdhnout, ovsem nesmime
se tim mechat zmdst. Drag je vlastné sloZe-
nina dress as a girl. No to uZ ddvd smysl,
ne? A queen? Vsechny jsme kralovny!“ Na
nésledujicich fadcich bych rad popsal svou
snahu o odhaleni téch aspekti, které dopomé-
haji co nejvice feminnimu vyrazu performera.
Budeme-li predpokladat, ze feminni vizaZz je
podstatou dragu, vyvstava otazka: ,,Nakolik fe-
minni?* Diky svému piedeslému vyzkumu vim,
Ze drag queens ve svém alteregu zcela zrcadli
subjektivni vnimani genderovych stereotypt
(Leba 2021). Nékteré se snazi o znazornéni
dokonalé Zenskosti, sexappealu, jejich cilem je
tedy Zenska krésa a noblesa. Jiné zase vytvareji
komedialni alterega imitujici misogynni stere-
otypy. U nich nejsou krasa a noblesa na prv-
nim misté, naopak se snazi o zesmésiovani ste-
reotypnich Zenskych roli. Nachazime také ino-
vativni a alternativni umélce, u nichz se neda
hovofit o pfimé parodii ¢ snaze o ztélesnéni
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elegance. Tito umélci si pohravaji s fluidi-
tou genderu a pohlavi. Setkavime se s nali-
¢enymi performery s plnovousy ¢ s plesi, na
niz neni usazena zadna paruka. Takové vizaz
musi v kazdém pozorovateli nutné vzbudit hlu-
boké pocity, které vyplyvaji z tendence lid-
ského mozku kategorizovat okolni svét. V ta-
kovém momentu jsme nuceni se rozhodnout,
do které z nabizejicich se kategorii predvadény
obraz zafadime.

Mou snahou je analyzovat percepci pub-
lika, tedy do jaké miry publikum chéape per-
formovany obraz jako feminni a do jaké miry
ho chape jako maskulinni. Mimo performativ-
nost genderu hraje totiz dulezitou roli i vi-
zéz. Vychézim ze zazitki v terénu, kdy se
publikum citilo zmateno a stézi chapalo pfed-
vadény obraz. V praxi tak dochéazelo k si-
tuacim, kdy heterosexualni muzské publikum
hodnotilo krasu performert na stejné trovni,
jako hodnoti krasu svych partnerek, a srov-
navalo vystupujici s cisgender Zzenami. Publi-
kum v mém vyzkumu odhaluje, do jaké miry
je vniman{ Zenskosti a muznosti podminéno vi-
zézi. V naSich hlavach se stale uchovavaji ste-
reotypy, jez definuji zensky a muzsky vzhled
a na jejichz zékladé definujeme svét kolem nas.
Kde se tedy nachazi onen kli¢ k pochopeni hra-
nice mezi tim, kdy jsou queens vniméany fe-
minné, kdy maskulinné a kdy androgynné? Na
tuto otazku se pokusim odpovédét. Samoziej-
mosti je, ze vysledny feminni dojem je mo-
zaikou vice prvki, které museji byt v dany
moment v souladu. Obraz genderu se tvofi,
predvadi a je chapan v jednom okamziku za
pomoci nespoctu jednotlivych aspekti (hlasu,
chovéni a pohybu, vizéZe) a ja nejsem schopen
postihnout tyto aspekty v plné analytické Sifi.
Nicméné vynasnazim se popsat zékladni sta-
ticky pozorovatelné klicové ingredience, které
performefi vynaseji na jevisté a které pomahaji
k recepci jejich feminniho alterega publikem.

WV analyze kulturnich domén nas zajima,
jak lidé ve skupiné premysli o jevech, které
v jejich emické perspektivé patii k sobé.“ (Fat-
kova 2015, 58) Nasledujici analyza si tedy
klade za cil odhalit, které fenotypové prvky
znézorhované a prezentované tcastniky dragu
fadi jejich publikum do kategorii feminnich
a maskulinnich konstrukti. Zjistime tak, jaky
z prvku li¢eni, kostymu a dalich fenotypovych
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prvkia, které queens vynaSeji na jevisté, je
kulturni doménou podminiujici jejich feminni
vzhled a pfedevsim recepci tohoto feminniho
message publikem.

Rozhodl jsem se sestavit vyzkumny design
zalozeny na metodé analyzy kulturnich domén,
konkrétné tridéni karet. Jednéd se o techniku
strukturovaného dotazovani, jehoz vysledkem
by mél byt vhled do principi strukturace kul-
turni domény (muzstvi a Zenstvi jsou jedny
z nejvyznamnéjsich kulturnich domén, které
pouzivame pro t¥idéni lidi). Informanty jsem
vyzval k tomu, aby podle svych sémantickych
kritérii rozt¥idili soubor karet s obrazky. Bé-
hem nasledujici analyzy jsem sledoval ¢etnost
vyskytu jednotlivych polozek ve stejné sku-
piné (vice viz Bernard 2016, 299, 311-315,
494-495 a 522). V praxi jsem vytvoril sou-
bor padesati karet s fotografiemi padesati drag
queens (viz obréazek €. 1) a svymi informanty
je nechéval rozdélovat do dvou soubori podle
toho kritéria, zda na né interpreti na foto-
grafiich pusobi spiSe feminnim ¢ maskulinnim
dojmem. Jednalo se tak o naprosto intuitivni
t¥idéni na zakladé subjektivniho vnimani mas-
kulinity /feminity. Soubor informanti zahrno-
val deset osob — pét muZzu a pét Zen oslove-
nych na zakladé kvotniho vybéru. Konkrétné
tedy tfi osoby ve véku osmnéact az tiicet Ctyfi
let, t¥i osoby ve v&ku tficet pét az Ctyficet
devét let, tii osoby ve véku padesat az Sede-
sat ¢tyri let a jedna osoba starsi Sedesati péti
let. Dalsi zohlednénou kvétou bylo vzdélani.
étyfi informéatofi byli vyuceni, ¢tyfi méli stie-
doskolské vzdélani zavrSsené maturitni zkous-

kou a dvé osoby byly vysokoskolsky vzdélané.
Dalsi podminkou bylo, aby v8ichni informatofi
méli osobni zkuSenost s drag show a naplnili
tak podminku publika. Timto zptsobem jsem
ziskal primarni data pro nasledujici analyzu.
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Obrazek ¢. 1 (zdroj: Monath, The Top Drag Queens
and Queer Legends)

Po zohlednéni ¢etnosti, se kterou se jednot-
livé polozky vyskytly spolu ve stejné skuping,
bychom mohli popsat tzv. idedlni reprezen-
tanty domény. Predstavime-li si obraz masku-
linity a feminity jako dvé strany jednoho konti-
nua, byly odhaleny obrazky, které jasné lezely
na samotnych koncich kontinua. Vsichni re-
spondenti zafadili do hromadky ,feminni* ob-
razek ¢. 2, ktery lze tedy povazovat za jeden
z ideélnich reprezentanti. To, Ze se tato fo-
tografie nachazela vzdy v hromédce feminnich
zastupci, neni prekvapenim. Jedna se o per-
formera s tuzkym obli¢ejem, jehoZ Stihlost je
zvyraznéna vysokou parukou s dominantni vla-
sovou vinou. Nos je zeStihleny pomoci li¢eni
a v kombinaci s vyraznymi rty a dosiroka lice-
nyma o¢ima utvari dokonaly obraz Zzenskosti,
ktery je v soucasné dobé proklamovan masmé-
dii. Pracovni nézev, ktery jsem zvolil, ,kra-
lovna plesu®, je vice neZ vypovidajici.

Na druhou stranu nebyla Zzadna fotogra-
fie striktné vzdy na hroméadce maskulinni.
Zadny z nabizenych obrazki nepredikoval ste-
reotypné maskulinni obraz, presto devét z de-
seti informantii zvolilo za maskulinni obrazek
¢. 3. Tento performer sice svou poézou znaci
domnéle feminni gender, jeho vizuél tomu ale
odpovidé nedostateéné. Pfiznany knir, kratké
vlasy a vyrazné kontury obliCeje, stejné jako
upnuty kostym odhalujici jeho maskulinni po-
stavu (bez vycpavek boku a fiader) presvédéil
ziejmé mé informanty, Ze tento obrazek patii
na druhou stranu kontinua. PfestoZze ma na-
znaCend hadra liCenim a vyrazné o¢ni stiny,
nepusobil na informatory pfilis feminné. Jednéa
se tedy o témét idealni reprezentaci maskulinni
kategorie drag queens.
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Obrazek ¢. 3

Svét kolem néas ovSem neni slozeny z ide-
alnich reprezentantu kulturnich domén, a tak
jsem se rozhodl ziskana primarni data podrobit
dalsi analyze. Napfi¢ socidlnimi védami panuje
otazka: ,Jak X souvisi s Y?* V klasické antro-
pologii se tfeba ptame: ,Jak souvisi pocet ulo-
vené zvéfe s poctem manzelek?* Ja se v tomto
textu zamyslim nad timto: ,Jak souvisi vizuél
se stereotypy a symboly pohlavi? Abychom
mohli takové otazky zodpovidat, musime od-
halit souvislosti mezi proménnymi. K tomu
slouzi vytvofeni matic blizkosti obsahujicich
miry blizkosti mezi jednotlivymi polozkami.
Matice odlisnosti pak logicky obsahuji miry
vzdalenosti mezi polozkami. Takova data se
nejCasté&ji prirovnavaji ke ¢teni v mapach. Po-
kud se naptiklad vzdalenosti mezi mésty pre-
nesou do tabulky, ziskdte matici odlisnosti.
Cim vyS8i jsou ¢isla v tabulce, tim jsou od
sebe mésta vzdalengjsi. Osobné jsem pro svou
analyzu vyuzil matici blizkosti, jelikoz ta je
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potfebna pro dalsi krok analyzy (Bernard
2016, 451-481).

Jako prostfedek k vizualizaci vySe popsa-
nych vztahti jsem zvolil multidimenzionalni
(vicerozmérné) skalovani. Vztahy mezi enti-
tami jsou zde prevedeny do 2D geometrické re-
prezentace. Jednotlivé obrazky se tak vztahly
k sobé podle piitomnosti jednotlivych kultur-
nich domén. Na dvourozmérném poli vytvo-
tily obrazky shluky podle vySe zminéné ma-
tice blizkosti. Nejprve se tedy jednalo o prosté
¢isla, jez byla pouzita jako zastupci fotografii.
Zméazornily se polozky, které mély miru podob-
nosti do 0,69 (viz graf ¢. 1). Cela tato ana-
lyza byla provedena v programu Anthropac
(Borgatti, Everett a Freeman 2002). Cisla
byla néasledné nahrazena odpovidajicimi foto-
grafiemi, z ¢ehoZ vznikla zajimava sémanticka
mapa (viz graf & 2). Tuto mapu lze podrobo-
vat dalsi analyze a sledovat symboly spojujici
jednotlivé shluky.
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Pokud pfijmeme pohled kontinua, na jehoz
dvou koncich se nachéazeji idealni typy mas-
kulinity a feminity, tak lze toto kontinuum
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sledovat i v této mapé. Pohledem zleva do-
prava dochéazi k postupnému mizeni maskulin-
nich atributt. Fotografie v levém shluku ob-
sahuji jasné maskulinni symboly. Dvé ze tii
fotografii v tomto shluku sdileji atribut vousi,
tieti z nich obsahuje atribut velkého vyrazného
nosu, ktery dominuje tvafi performera. Jsou
ozdobeni parukami nebo ucesy, které jsou sty-
lizované do 8itky, coz v praxi opét nekoreluje
s idedlem Zenského vzhledu prezentovaného
zépadnimi masmeédii, kdy je predpokladan
zna¢ny objem, hustota vlasi, ale stylizovanych
do vysky anebo ponechanych splyvavé poloze-
nych na ramenou a zadech v domnéle pfiro-
zené pozici. V levém dolnim rohu se objevuje
fotografie, kterou jsem jiz vysSe predstavil jako
idealni typ maskulinniho vyrazu.

V pravém dolnim rohu nalézame fotografie
zdanlivé nejvice heterogenni. V tomto shluku
se nachazi drag queens velmi ektomorfniho
somatotypu, drag queens spiSe endomorfniho
somatotypu a korpulentni drag queens; tato
odlignost je navic podpofena riiznymi pigmen-
tacemi kiize v zéavislosti na etnickém puvodu
performert. Jejich spojitosti je velmi feminni
gestikulace a mimicky vyraz, které podtrhuji
jejich stereotypné feminni vzezieni. Dalsi spo-
jitosti je pak vyrazna paruka (véetné ozdob)
stylizovana do vysky.

Utesy stylizované do vysky v minulosti
reflektovaly hierarchicky vyznamné postaveni
Zeny ve spoleCnosti, a i dnes se s nimi u Zen
setkdvame v souvislosti s vyznamnymi udé-
lostmi. Je tedy mozné, Ze si vysoky tuces Zen
podvédomé spojujeme s jejich krasou a no-
blesou. Navic vyhodou takto objemného tcesu
je, ze prodluzuje tvar obliceje a tak zjemtiuje
celkové vzezieni, coz nahrava dalsimu stereo-
typu spojovanému s Zenstvim, a to je jemnost
a v poslednich letech v zapadni kultufe i stih-
lost. Nutno podotknout, Ze i korpulentnim
drag queens se pomoci vysoké paruky a kontu-
rovani obli¢eje podafilo vytvofit iluzi $tihlej-
§tho obli¢eje. Dalsim prvkem spojujicim tyto
t¥i performery je vyrazné a barevné lieni
s velmi vyraznym konturovanim nosu, licnich
kosti a brady. Na jednu stranu to podporuje
extravaganci, kterd je jednou z nejvyznamnéj-
gich esenci dragu, na stranu druhou to opét
poméhé dosaZeni vice stereotypné feminniho
vzezieni. Roz§ifeni a optické zvétSeni oc¢i je
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dosazeno vysokym li¢enim a vyraznymi lin-
kami prodluzujicimi linii oka. Kontury nosu
zase zpusobuji jeho optické zuZeni.

V pravém hornim rohu se nachézeji fo-
tografie zfejmé nejvice homogenni. Jedna se
o performery afroamerického piivodu, tmavé
pigmentace pleti. Dva ze tii performeri maji
zvlastni ,zabavny“ vyraz, ktery jednoznacné
zkresluje identifikace genderu podle obliceje,
proto se zfejmé informanti o to vice zaméro-
vali na jasngj$i atributy feminniho genderu.
V tomto piipadé€ se jedna o objemné paruky,
v jednom piipadé o paruku kratkého stiihu,
zatimco ve zbylych dvou pfipadech jsou pa-
ruky velmi dlouhé a stylizované do vysky. Je-
den z mych insider informantt, performer vy-
stupujici pod pseudonymem Octavia Heavenly,
takové velmi vysoké a zarovenn dlouhé paruky
upfednostiiuje. Vysvétlil mi, Ze pokud mate Si-
roky a hranaty obli¢ej v kombinaci s vyskou
celkové postavy, je jedinou moznosti, jak op-
ticky zjemnit a zaroven zmensit obliCej, na-
sadit si velmi vyraznou, vysokou a Sirokou
paruku, v jejimz objemu a ordmovani se ob-
licej zda mensi. Takovou taktiku z¥ejmé zvo-
lili i performefi na fotografiich. Zaroven tyto
performery spojuje jakési ,oplacanost* anebo
baculatost”. Tento fenomén ,baculatosti“ je
v poslednich letech masmédii vytlacovan z ve-
fejného povédomi jako fenomén Zenské anti-
kréasy. Presto se zfejmé v hlavach mych infor-
mantt tato ,,baculatost” spojila s obrazem hoj-
nosti a materstvi, znamym z piedeslych dob
a podporila tak feminni kategorizaci téchto
performerit. Nehledé na fakt, Ze geneticky pod-
minéné ulozeni tuku v obliceji je podstatnym
druhotnym pohlavnim znakem sexualniho di-
morfismu. Zensky obli¢ej v pribéhu Zivota po-
mérné zna¢nou dobu vykazuje znaky détského
obliceje. Zensky oblic¢ej je kulatéjsi, ma mensi
nos a S§irsi o¢i. Tukova tkan na rtech neu-
byva tak vyrazné (Jones 1996). Zaroven exis-
tuje souvislost mezi plnosti Zzenského obliceje
a plsobenim estrogenu (Sforza et al. 2012).
Nezbyva nez soudit, Ze obli¢ej se silnou vrst-
vou tukové tkané se pozorovateli zda vice fe-
minni neZ maskulinni, at jiZz patii muzi, nebo
zené. Dalsim aspektem vhodnym ke zvazeni
je afroamericky ptvod performerii, se kterym
¢eské publikum nemé Zitou zkuSenost, proto je
mozné, Ze byl klicovan stejnym zptisobem.



48

Vpravo nahofe nam zustava fotografie drag
queen, kterd napliuje podobné atributy jako
shluk performerii v pravém dolnim rohu. Jedné
se o performera svétlé pleti s vyraznym licenim
o¢i, vyraznym konturovanim obli¢eje a plnymi
rty, jehoz paruka je stylizovana do vysky. Mys-
lim, Ze pravé stylizace paruky pfispéla k tomu,
Ze byl pfifazen blize ke shluku afroameric-
kych performert. Tim propojujicim symbolem
je vyrazna masle zasazena do stfedu dlouhé,
objemné paruky. Symbol masle neni na misté
podcenovat. Jedné se o vyrazné feminni sym-
bol spojeny v jednoduchém piikladé s ozdo-
bou. Ve slozitéjsi tvaze miizeme symbol masle
nalézt na tradi¢nich krojich, damskych satech,
damském spodnim pradle, na pomlézce, jiz
jsou zeny tradi¢né ,,omlazovany“. Masle je tedy
velmi feminizovany symbol, ktery je nejcas-
téji spojovan s mladickosti a divéi nevinnosti.
Masle jakozto symbol juvenility dokonale do-
kresluje stereotypni ideal feminity. Neni tedy
divu, Ze se drag queens nesouci paruku s masli
objevuji na feminni strané pomyslného konti-
nua.

Pti hledani odpovédi na otazku ,,Podle ja-
kého klice se rozhodujeme pii kategorizaci do-
mnélého, subjektivné vnimaného obrazu gen-
deru? zaujimé pravé paruka v hodnoceni
respondentil vyznamné misto. Paruka je mimo
jiné i jednim z klicovych symbola dragu.
Moji insider informanti povazuji své paruky
za své nejvétsi materialni bohatstvi ve spoji-
tosti s dragem. Zéaroven je téma paruk zasad-
nim tématem vnitinich konverzaci, ale i sporti.
O své paruky se staraji s nejvétsi opatrnosti
a pravo na manipulaci s nimi si vyhrazujf jen
oni osobné. Soucasné jejich stylizaci obétuji
ziejmé nejvétsi dil ¢asu vyméfeného na pii-
pravu své performance. To, Ze je paruka kli-
¢ovym symbolem subkultury dragu, nutné ne-
znamené, Ze by nemohla byt soucasné klicem
obsahujicim spojeni s feminnim ¢ maskulin-
nim vzezfenim, pravé naopak (srov. Ortner
1973).

Ziskané informace a dojmy je tieba po-
druhé ovérit. Pavodni soubor fotografii je ve-
lice nesourody a v piipadé podobné intuitivni
analyzy je takova nesourodost nezadouci. Roz-
hodl jsem se proto vybrat deset piivodnich ka-
ret drag queens a upravit je, aby nesly atributy,
které povazuji na zakladé predvyzkumu za
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signifikantni. Obrazky jsem upravil, aby obsa-
hovaly anebo postradaly atributy vousi, oka-
zalého li¢eni a paruky (viz obrazek ¢&. 4).

Obrazek ¢. 4

Z téchto upravenych fotografii vzniklo dva-
cet karet, které byly informatory analyzovany
stejnym zpusobem jako pfedchozi soubor ka-
ret. Vysledek byl podroben stejné analyze, ten-
tokrate v programu Ucinet (Borgatti, Everett
a Freeman 2002). A stejné jako v predchozim
pripadé bylo nutné ptivodni body nahradit od-
povidajicimi fotografiemi a vytvorit druhou sé-
mantickou mapu (viz graf ¢. 3).

Oproti pivodni mapé zpracované v pro-
gramu Anthropac se v této mapé zpracované
pomoci programu Ucinet promitla kompletni
dvacitka karet. Proto povazuji za vhodné dopl-
nit mapu o vodici ¢ary a usnadnit tak orientaci
v ni (viz graf ¢ 4). Vlastni interpretace bude
¢tenar lépe hledat v mapé pivodni, proto zde
prikladam obé& mapy.

Graf ¢. 3
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Graf ¢. 4

Budeme-li sledovat shluky ve velkych ova-
lech, mtzeme sledovat zleva doprava shluky,
které sméruji stale vice k pritomnosti konvenc-
nich atributii spojenych s feminitou. Takové
shluky mohou nasvédéovat dojmu kontinual-
niho sileni feminity smérem doprava. Za diile-
zité shluky povazuji ty, které jsou vyznaceny
v ¢ervenych kruzich.

Zatnéme (Cervend vyznacenou) kumulaci
vlevo. Tato kumulace slu¢uje vystupujici s atri-
buty konven¢né spojovanymi s maskulinitou
(vousy, absence vlasii). Ve dvou pfipadech se
jedna o pritomnost vousi a rovnéz absenci pa-
ruk. Pfestoze vzdy jeden z vystupujicich ve
shluku ma bud paruku anebo oholenou tvar,
muzeme sledovat, Ze ani jeden z nich nema
stylizaci vlasi takovou, jakd by se ocekavala
od zcela napravo reprezentovaného feminniho
vzezieni. Dalsi shluk smérem vpravo slucuje
acinkujici, kterym byla uméle pridana paruka,
coZ samo o sobé povazuji za zajimavy fakt.
Samotné pridani paruky méa tedy takovou sé-
mantickou moc, Ze odklani shluk ,maskulin-
nich performeri“ do stfedové ¢asti, a pritom je
ponechava témér v ptivodni sestavé. Podobnou
silu vidim i ve shluku tfetim a ¢tvrtém. Treti
shluk obsahuje drag queens, které byly zbaveny
vyznamnych domén, konkrétné pak vlasovych
ozdob anebo alespont dlouhych vlast. Presto si
tito vystupujici ponechali velmi feminni vze-
zfeni. Ve ¢tvrtém shluku nasledné pozorujeme
vystupujici s nejfemininnéjsim vzezienim s vy-
raznymi parukami, vyraznym li¢enim a stihlou
tvari.

Na co bych se chtél soustiedit, je vzda-
lenost mezi puvodni a upravenou fotografii.
Je prekvapivé a zaroveii uspokojivé, ze foto-
grafie zbavena nékterého z kli¢ovych atributi
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kulturni domény se oproti fotografii nesouci
jiny z analyzovanych atributd (vousy, okazalé
liceni a paruka) na sémantickém poli zobra-
zuje pomérné daleko. To samoziejmé odkazuje
na sémantickou vzdélenost ptvodni a upra-
vené karty a tim padem silu vybranych atri-
buti. Akcentuji v grafu karty spojené zele-
nou vodici ¢arou. Tyto karty se po odstranéni
paruky a vyrazného li¢eni objevily na zcela
opadnych stranach dvourozmérné vizualizace.
Jednozna¢éné to svédéi o tom, ze jedna tvar
zbavena atributil vousi, okazalého liceni nebo
paruky se sémanticky vyrazné vzdali od stejné
tvare nesouci jeden ¢ vice téchto atributu.
Pravé takové sledovéani odlisnosti potvrzuje va-
liditu sledovanych kulturnich domén i jejich
atributi.

Antropologie, zvlasté pak symbolicka an-
tropologie, se symbolikou vlasi tradi¢né za-
byva. Vlasy prozrazuji socialni status, ekono-
micky status, gender a popravdé jsou ziejmé
nasim nejsilnéjsim symbolem signalizujicim in-
dividualni i skupinovou identitu (srov. Synnott
1987). Leach (1958) ve snaze propojit antropo-
logické a psychologické perspektivy predlozil
ditkazy z prostiedi hinduistti v Indii a budd-
histii na Sri Lance prokazujici vztah mezi se-
xualitou a délkou (apravou) vlasu. Zvlasté pak
pfinasi symbolicky obraz hlavy (symbolizu-
jici falus) a vlasi (symbolizujicich semeno).
Vychézi zfejmé z prace Berga (2022), ktery
jasné interpretuje vztyGené vlasy jako obraz
vztyeného falu a piimo tim spojuje objem
vlasu s erekci muzského prirozeni. Oproti tomu
muj skromny vyzkum ukazuje, jak je tato fa-
lickd hypotéza omezena. Jak bylo nékolikrat
zminéno, do vysky stylizované paruky nao-
pak symbolizuji feminitu. Pokud tedy objemné
a do vysky stylizované paruky a vlasy maji
néco symbolizovat, pak jisté aktivni sexualitu,
a to nejen jeji maskulinni projevy.

Antropologové sleduji vlasy a jejich symbo-
liku v riznych spole¢nostech po celém svété.
Vlasy v sobé mimo genderovy vyznam skry-
vaji i vyznam ideologicky. Napiiklad Delaney
(1994) se mimo jiné vénuje rozporu mezi
stylizaci vlasi (zakryvanim vlasi Satkem)
a ideologickymi proudy v turecké spole¢nosti.
K tstfednimu tématu mého textu se v zaji-
mavé analyze dokumentarnich filmi pfiblizuje
Singh (2021). Vénuje pozornost vyobrazenim
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queer osob v dokumentarné orientovanych
filmech s akcentaci symboliky vlasti. Kom-
plikované vyznamy, které skrze vlasy zpro-
stfedkovavame, poméhaji, podle jejich zavér,
LGBTIQ+ osobam signalizovat jejich gende-
rovou identitu, osobnostni charakter i sexualni
identitu a preference. Fascinujicim tématem
jeji prace je pak zpusob, jakym vlasy vyjadiuji
sexualni represi, tizkost a nasledné osvobozeni
u transgender osob v pribéhu tranzice. Pri-
nasi bravurni interpretaci kulturnich, sociél-
nich a politickych motivaci pro zptisob tpravy
vlast u queer osob. Tyto osoby aktem veselé az
spektakularni stylizace vlasi, tj. strategii kaz-
dodenniho Zivota, kladou nezbytny odpor vici
dominantnim politickym, socidlnim a kultur-
nim normam. Nenf tak pochyb o tom, Zze pravé
stylizace vlasi a paruk je klicovym symbolem
subkultury dragu.

Tam, kde paruky absentuji anebo jsou malo
vyrazné, dochazi nejcastéji k nejvétsim roz-
porim mezi klasifikaci, nebo rovnou k za-
fazeni do kategorie s vyraznéj$i pfitomnosti
maskulinnich atributti. Jak jsem popsal vyse,
pravé vhodné zvolenéd paruka nejenze dokres-
luje performovany gender, nejenze uspokoji po
extravaganci lacného divaka, ale zéroven do-
kresluje iluzi feminity. Vhodné zvolena paruka
dokaze opticky zjemnit, zmensit a zestihlit ob-
licej performera a tim feminizovat jeho vzhled.
Dalsi dovednosti paruky je dosazeni iluze ju-
venility. Mladickost je rovnéz dilezitym aspek-
tem dragu a jelikoz jsou vystoupeni Casto silné
sexualizovana (erotizovand), jedn4 se o symbo-
lické podtrzeni feminity. Budeme-li predpokla-
dat, Ze feminni vizuél je cilem dragu, tak bez
paruky ho lze jen tézko dosahnout.

Jsem si védom toho, Ze pfedlozena ana-
lyza se mize jevit jako silné subjektivni. O to
vice jsem se snazil ji postavit na metodolo-
gicky silnych zakladech a své zavéry opako-
vané ovérovat. Stejné tak si uvédomuji jeji
nedokonalost ve smyslu opomenuti performa-
tivnosti genderu in real time and space (srov.
West a Zimmerman 1989). Proto jsem se ji
také nesnazil interpretovat jako vSeobjima-
jici fakt, ale pokusil jsem se analyzovat vi-
zualni, statickou stranku drag queen perfor-
mance. Osobné mé ldka myslenka analyzy
vztahti obklopujicich jednotlivé kulturni do-
mény a skrze né popisu svébytné subkultury
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drag queen performance. Drag queen u¢inkujici
svou ,pomeznost{‘ a neutuchajici ,transgresi*
predstavuji dokonalé pole ke studiu (vyjevu-
jicich se) atributii muzstvi a Zenstvi. Pravé
tato ,,pomeznost”, prechézeni hranic muzstvi
a zenstvi, zpiusobuje, Ze se ndm tyto hranice
vyjevuji a my miiZeme pozorovat jejich exis-
tenci. Objektivné zadné hranice neexistuji, na-
chézeji se jen v hlavach jedinci a pro de-
monstraci téchto hranic je tfeba tyto jedince
nalezité stimulovat. Bez stimulace tyto hranice
funguji latentné, jsou neuvédomované, a pravé
drag queen ucinkujici uméji byt tim spravnym
stimulem. Tento text budiz inspiraci pro kaz-
dého, kdo by se chtél pustit do daleko hlubsi
a systematické sémantické analyzy subkultury
dragu.

PODEKOVANI

Za popud k napsanf této eseje dekuji doc. La-
dislavu Smejdovi, jemuz je text i vénovan.
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Zprava ze Studentské
antropologické konference
v Plzni (11. listopadu 2022)

Petr Jiskra a Alice Tyrychtrova

Katedra antropologie
Fakulta filozofickd
Zdpadoceskd univerzita v Plzni

NE 11. 11. 2022 se na Katedfe antropo-

logie Zapadoceské univerzity v Plzni se-
Sel hojny pocet zacinajicich i jiz zkuSenych
socialnich védcu a akademikt, aby prezentovali
a diskutovali sva vyzkumna témata v ramci
tradi¢ni studentské antropologické konference.
Tematické rozpéti prispévki bylo pestré, od
tradiénich etnologickych témat aZz po proble-
matiku, jiz se zabyva souCasna antropologie.
Stejné pestry byl letosni ro¢nik konference
i v zastoupeni instituci, obort i vyzkumnych
pristupi. Celkem zaznélo 12 piispévki, které
byly rozdéleny do 4 tematickych bloki.

Uvodniho slova se ujal vedouci katedry
Petr Lozoviuk, pfi¢emz pripomnél, ze dulezi-
tou funkci konference neni pouze prezentace
vlastnich vyzkumi, ale také vzajemné setka-
vani a propojeni studentil napfi¢ univerzitami.
Nésledné privital vSechny ucastniky hlavni po-
radatel Jan Kapusta a k zahdjeni prvniho
bloku pozval Jifiho Woitsche z Etnologického
tstavu AV CR.

Prvni blok byl vénovan oblastem tradi¢ni
etnologie a nesl nazev ,Etnické identita a kul-
turni dédictvi“. Z pivodné planovanych &tyt
prispévka byly z davodu absence jednoho
z prispévateli predneseny pouze tfi. Jako
prvni prezentoval vyzkum masopustnich oby-
¢eji ve své rodné Ostrozské Nové Vsi Fran-
tisek Miklicek (Ustav evropské etnologie, FF,
MUNI). Diskuze se stejné jako téma pii-
spévku tykala zejména promény tradic maso-
pustu a jejich pojeti. O navazujici piispévek se
postaral kolega Petr Drastil (Ustav evropské
etnologie, FF, MUNI) se svym vyzkumnym té-
matem zaméfujicim se na komparaci funkei ob-
novenych obyceju kralovnic¢ek ve dvou morav-
skych obcich. Otézkou souziti Cechit a Slovaki
v Praze pokracovala Katefina Paterova (Ka-
tedra kulturnich a nabozenskych studii, PdF,
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UHK), ktera prezentovala sviij kvalitativni vy-
zkum, v némz se vénovala analyze vztahu Slo-
vaku a ¢eské majority, tendenci utvareni social-
nich siti a vlivii socio-ekonomického prostiedi
na jejich piichod do Prahy. Nasledovala debata
o aktudlnim tématu asymetrie vzijemnych ja-
zykovych bariér.

Po kratké pauze na obcerstveni se ujala
moderace druhého panelu, jenz zahrnoval té-
mata genderu, socidlntho vylouceni a nésili,
Gabriela Fatkova z hostujici katedry. Panel za-
hajil Ondfej Leba (Katedra antropologie, FF,
ZCU) se svym zivelnym prednesem piispévku
,Paruka: Kulturni domény dragu“. Leba se
zdafile pokusil uchopit téma performativnosti
genderu skrze vizdZz za vyuziti metod pile-
sortingu a proximity matrix. P¥i interpretaci
symbolt vedoucich ke kategorizaci se pritom
soustiedil na klicovy symbol paruky. O aktu-
alnosti a potfebé vyzkumi na toto téma svéd-
¢ila mimo samotny piispévek i nésledné Ziva
diskuze. S problematikou patriarchatu, sexua-
lizovaného nésili a s nimi spojenych stereotypi
i efektivité pravniho systému pokrac¢oval Matéj
Divigek (Katedra socialni a kulturni antropo-
logie, FF, UPCE), ktery ve své prezentaci vy-
chéazel z kvalitativniho vyzkumu provedeného
v rdmci bakalafské préace. Nasledujicim téma-
tem aplikace Castelovy teorie socialni exkluze
na prostiedi bezdomovectvi v Plzni navazaly
kolegyné Katefina Stancova a Nikol Kubatova
(Katedra sociologie, FF, ZCU). Utastniky kon-
ference zaujala jak konkrétni zjisténi, tak volba
respondentt jako ,zjevnych® bezdomovcti.

Po obé&dové pauze zahajila panel témat Zi-
votniho prostfedi a rozvojové pomoci Karolina
Pauknerova (Centrum pro teoretickd studia,
UK a AV CR) Prvni prezentované téma pied-
stavila studentka magisterského oboru Antro-
pologie populaci minulosti (Katedra antro-
pologie, FF, ZCU) Yuaheniya Hryb, jez své
badatelské zajmy uplatiuje nejen v oblasti
antropologie, ale také v odvétvi funerédlni ar-
cheologie. Zucastnénému obecenstvu predsta-
vila vysledky svého vyzkumu, jehoz cilem bylo
detekovat chemické slozeni sedimentii zasaze-
nych ulozenim lidskych ostatkti a odhalit po-
tencidlni negativni vlivy a dlouhodobé rizika
jednotlivych druhi pohibi na okolni prostfedi.
V nésledné diskusi mimo jiné studentka sezna-
mila pfitomné s dal$imi variantami ekologic¢-
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t&jsich zptsobli pohibivani. Tématem Zzivot-
ntho prostifed{ se zabyva také studentka He-
lena Bohmova (Katedra kulturnich a nabozen-
skych studii, PdF, UHK), ktera ke konferenci
prispéla prezentaci na téma ,Cesta antropo-
CZénem: Etnografie promén dceské krajiny“.
Bohmova pro svij terénni vyzkum zvolila ob-
last Krusnych hor, jez se v dusledcich vlivu
taméjstho tézkého primyslu vyrazné potyka
s mnohymi environmentalnimi a sociokultur-
nimi zménami. Skrze prezentované vysledky
vyzkumu predstavila danou oblast optikou
mistnich obyvatel, jejichZ Zivot je témito zmé-
nami zna¢né ovlivnén. Na zavér tfetiho pa-
nelu vystoupila Layla Bartheldi (Institut so-
ciologickych studii, FSV, UK), jejiz pfispévek
priblizil soucasnou situaci na poli humanitarni
pomoci a rozvoje, které se ve své teoretické
i praktické roviné neustale vyviji. Bartheldi
kriticky nastavila zrcadlo rozvojové pomoci na
prikladu péstovani avokada v Libanonu a né-
zvem svého piispévku ,,Koho rozviji rozvojova
pomoc? polozila do prostoru velmi davtipnou
otazku k zamysleni vSem pfitomnym.

Zavéretny blok byl tematicky zaméfen na
oblast médii, techniky a uméni. Role priivodce
se zhostil Nikola Balas z Etnologického dstavu
AV CR. Prvniho vystupu se ujal Karel Néme-
¢ek (Katedra sociologie, FSS, MUNI), ktery za
svij cil pojal predstaveni mysleni filozofa Ber-
narda Stieglera skrze interpretaci nékterych
jeho myslenkovych koncepti (napf. farmakon,
gramatizace ad.). Némecek publiku predsta-
vil své chépéani Stieglerovy filozofie a prispél
kritickym komentafem smérem k recepci jeho
teorii v anglofonni literature. Nasledujici pii-
spévek k tématu médii a techniky zaznél od
Vita Pokorného a Jana Svestky (Katedra filo-
sofie a humanitnich studii a Katedra politolo-
gie, FF, UJEP). Za vyuziti etnografickych me-
tod se pokusili odpovédét na predem stanovené
otazky vztahujici se k praktickému uzivani mé-
dii a komunika¢nich technologii. Pravé etno-
grafické metody a vyzkumny design byl hlav-
nim predmétem nasledné diskuze. Posledni
vystup dne konference patfil Lauie Kolackov-
ské, ktera se ve své odborné ¢innosti zabyva té-
matem lidovych tanci v soucasné spole¢nosti.
Ve svém piispévku se zaméfila na fenomén
folklore show. Kolac¢kovské skrze osobné sesbi-
rané vizualni data a vyzkum tisp&sné prezento-
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vala promény a zpusoby vyuzivani lidové kul-
tury a jeji misto ve sféfe turismu. Kromé vy-
zkumu zpusobii praxe a forem lidovych tancta
ve specializovanych restauracich se Kolackov-
sk rozhodla provést na dané téma fadu roz-
hovorti mezi majiteli zminénych provozoven
a také samotnymi tane¢niky.

Plzenska studentska konference byla tispés-
né zakoncena pratelskym veCernim posezenim
v8ech zucastnénych v restauraénim zafizeni,
kde jiz nastala neomezené pfilezitost vzajemné
prodiskutovat prezentovand témata a dojmy
nastfadané z pribéhu celého dne. Zavérem
Ize jen podékovat za zdafily den plny novych
poznatki a pratelské atmosféry. Diky patii
v8em prezentujicim, moderatorim, organiza-
torim i posluchaé¢tim. Jiz nyni mnozi z nas
vyhlizeji a doufaji v dalsi ro¢nik studentské
antropologické konference plné inspirativnich
prispévku a setkani s kolegy a prateli.
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