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STIGMATIZOVANA LASKA: POLYAMORIE
A ZENSKA SEXUALITA V KONTEXTU CESKE
SPOLECNOSTI

Tereza Tothova

Katedra sociologie, Fakulta socidlnich véd, Univerzita Karlova
tothovaterezal9@gmail.com

Stigmatised love: Polyamory and female sexuality
in the context of Czech society
Abstract—This article explores how Czech women nav-
igate polyamory, a relationship style in which lov-
ing multiple partners is acceptable. It examines how
women in these relationships understand their experi-
ences and how polyamory shapes their self-identities.
It also explores the impact of Western societal expecta-
tions about relationships and female sexuality on these
women. Using in-depth interviews, the paper explores
women’s experiences of polyamory, the extent to which
polyamory and female sexuality are stigmatised within
these relationships, and how women cope with this.
The analysis reveals how women construct their iden-
tities within polyamory and navigate social pressures.
This research contributes to a deeper understanding of
polyamory, particularly how women navigate its social
complexities and emerging social acceptance. It opens
up discussions about alternative relationship structures

and challenges traditional views of female sexuality.

Keywords—polyamory; consensual nonmonogamy;
partner relationships; female sexuality; stigmatisation;

identity; social norms

Uvob

VET partnerskych vztahii se neustale pro-

ménuje a vyviji, ¢imz odraz{ dynamiku lid-
ské spolecnosti. V tradi¢ni zapadni spolecnosti
lidé utvareli vztahy zejména na zakladé dohod
zohledniujicich ekonomické a socialni faktory,
nicméné moderni doba a proces druhé demo-
grafické tranzice pfinesly posun smérem k indi-
vidualizaci a vét§imu dtirazu na osobni potieby

a emo¢ni uspokojeni. Giddens (1992) spojo-
val tuto transformaci s proménou chapani inti-
mity a soukromi, na coz navazuje také Katriak
(2000), dle kterého charakter modernich part-
nerskych vztahi velmi ovlivnil pfistup k lid-
skym pravim, individualizaci a myslence rov-
nosti mezi lidmi. Jedinci podle néj najednou
neméli k dispozici ,,hotové recepty, podle nichz
by mohli jednat, ani pfedem zformulované od-
povédi na otazky, které se b&hem jejich Zivota
vynoii. Podoba vnéjsi reality, stejné jako po-
doba individualnich Zivoti, musi byt vyjedna-
vana, uspofadavana a obhajovana®“ (ibid., 310).
V porovnani s tradi¢ni spole¢nosti, ve které
mél jedinec pomérné jasnou piedstavu o svém
misté ve svété a o povaze svych socidlnich
roli véetné partnerského Zivota, se stavi po-
staven{ ¢lovéka v moderni dobé méné svazano.
Je mu déna vétsi volnost ve vytvafeni nejen
vlastni individuality, ale také podoby partner-
ského vztahu.

V ramci prvni demografické tranzice,
z velké Céasti ovlivnéné procesem industriali-
zace a urbanizace, se v tradi¢ni zapadni spo-
le¢nosti nejprve objevuje koncept romantické
lasky. Ta je obecné spojovana s idealem lasky
na cely zivot s tim jedinym ,pravym® partne-
rem, do kterého jsou projektoviany vlastnosti
a ocekavani, které vS8ak nemuseji byt nutné
v souladu s osobnostnimi rysy dané osoby. Na-
vic se tento typ lasky tyka pouze monogamnich
vztaht uzaviranych mezi muzem a zenou. Tyto
ideély spojované s romantickou laskou se vsak
pod vlivem dalstho vyvoje spole¢nosti, a je-
jich nazort na urcita témata, roztfistuji, a ve



spole¢nosti se tak zacinaji objevovat nové
formy partnerskych vztahu, které jiz neslouzi
k udrZeni socidlni stability jedinci, ale které
maji pfedstavovat prostor pro osobni rist a se-
benaplnéni.

Vedle jiz zminované individualizace za-
padni spole¢nosti byl hybnou silou také
Jtlak  Zenské sexualni emancipace a auto-
nomie* (Giddens 1992, 61). Obdobng, jako
se historicky proménovala podoba partner-
skych vztaht, pro§lo vyznamnou proménou
i vnimani (zejména Zenské) sexuality. Podle
Giddense byla romanticka laska oprosténa od
jakéhokoliv erotického nutkani spojovaného
s vasni, a sexualita tak byla spojovana zejména
s instituci manzelstvi a s povinnosti plodit po-
tomky. Zatimco v minulosti byla opomijena
rozko§ Ci télesny pozitek ze samotného aktu,
v moderni zapadni spole¢nosti je tomu jinak.
Sexualni revoluce 60. a 70. let minulého stoleti
prozivani sexuality v mnohém promeénila, jeli-
koz s sebou prinesla vétsi autonomii a svobodu
zenské sexuality, zménil se i pfistup naptiklad
k homosexualité. Zasadnim piinosem bylo také
rozsifeni antikoncepcénich metod a pfichod no-
vych reprodukénich technologii, které vyma-
nily sexualitu z pout rozmnozovani, jelikoz po-
hlavni styk uz nebyl jedinou cestou vedouci
k poceti, kdy ,nova podoba sexuality je osvo-
bozena od reprodukéni funkce a genderovych
roli, zamé&fuje se na pozitek® (ibid., 72).

Tento ¢lanek se zaméfuje na fenomén po-
lyamorie, ktery je v Ceském jazyce oznacovan
také terminem mmnoholaska. Zatimco v USA
je polyamorie soucésti spolecenského i akade-
mického diskurzu jiz po desetileti, v Cesku
se jedna o pomérné novy fenomén a v po-
rovnani se zahraniénimi vyzkumy, které pro-
bihaji uz od konce minulého stoleti, je tato
oblast mezilidskych vztaht v ¢eském prostiedi
pomérné neprobadané. Relevance tohoto feno-
ménu ale nartsta a zajem o néj se zvysuje,
coz ostatné naznacuje i skuteCnost, ze se po-
lyamorie prezentuje nejen v lifestylovych ma-
gazinech ¢i internetovych diskuzich, ale do-
stava se napiiklad i na ceskd filmova platna
skrze snimky ,Hranice lasky” (Winski 2022)
a ,Stastné az na veky“ (Poctova 2022) nebo
na prkna jevisté pfedstavenim ,,Tumor: Poly-
amor” (Kornetova 2022). Cilem tohoto ¢lanku
je priblizit, jak Zeny majici polyamorni vztahy
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polyamorii uchopuji a jak tuto svou zkuSenost
reflektuji. BliZe se také zamérim na to, jak spo-
le¢enské normy a predstavy spojené se vztaho-
vym uspolfadanim a Zenskou sexualitou tuto
jejich zkuSenost ovliviiuji, a prozkouméam, do
jaké miry je polyamorie v Ceském prostiedi
stigmatizovana, jak se toto stigma projevuje
a co jej podminuje.

VYMEZENI KLICOVYCH KONCEPTU

Polyamorie

Polyamorie je typem nemonogamniho vztaho-
vého usporadani, ve kterém je mozné a platné
utvafet partnerské vztahy s vice lidmi, je vSak
klicové, aby v8ichni zicastnéni s timto uspora-
dénim souhlasili a védéli o ném. Tyto vztahy
jsou tak zalozeny na vzidjemné otevienosti
a upiimnosti (Barker 2005) a je v nich ,;moZné,
platné a hodnotné udrzovat (obvykle dlouho-
dobé) intimni a sexudlni vztahy s vice part-
nery soucasné (Haritaworn et al. 2006, 515).
Timto svym vymezenim tak polyamorie odpo-
ruje jiz zminovanému zapadnimu konceptu ro-
mantické lasky, ktera predpokldda monogamni
lasku mezi muzem a Zenou. Polyamorie toto
presvédéeni vztahové exklusivity odmita a za-
stava néazor, Ze laska k jednomu ¢lovéku ne-
bran{ v zamilovani se do dalsiho, jelikoz laska je
nevy¢erpatelnym zdrojem (McCullough a Hall
2003). Pravé laska, jak napovida i samotny
nazev, je v polyamorii tdstfednim tématem.
Klesse (2006, 567) zdtrazihuje, Ze polyamo-
rie se nezaméfuje primarné na sexualitu, ale
na lasku. Duraz je kladen na budovani pev-
nych pout, vzajemny respekt, davéru a inti-
mitu v jejich nes¢etnych forméch. Polyamorie
je typem konsenzuélni nemonogamie, kdy kon-
senzus je také jednim z kli¢ovych koncepti, je-
likoz deklaruje, ze takovy vztah vznikl na za-
kladé védomého souhlasu v8ech zucastnénych
osob (Barker a Langdringe 2010).

Vzhledem k tomu, Ze je polyamorie vzta-
hové usporadéni, které neni zaloZené na sexu-
alni exkluzivité partneri a které zdirazinuje
dilezitost rovnosti mezi partnery, lze ji také
vnimat v kontextu ¢istého vztahu neboli ,pure
relationship“. Tato podoba vztahu se podle
Giddense (2012) objevila v souvislosti se se-
xuélni svobodou, nevztahuje se pouze na hete-
rosexudlni pary a nabourava bézné stereotypy
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tykajici se feminity, maskulinity a tradi¢nich
genderovych roli. Jednim z davodd, proc je
mozné tyto dvé formy vztahového usporadani
vzajemné propojovat, je také diraz kladeny na
intimitu, jelikoz jak pro polyamorii, tak i pro
Cisty vztah, je kliCova pravé intimita spojena
se vzajemnym oteviranim se a s komunikaci
probihajici mezi partnery.

Stigma

Dosavadni badani naznacuje, Ze se polyamo-
rie ve spoleCnosti poji s ruznymi predsudky
a vlastnostmi, na zakladé kterych miize docha-
zet nejen ke stigmatizaci samotné polyamorie,
ale také lidi, ktefi tento nemonogamni zptsob
vztahového usporadani praktikuji. Goffman
(2003) popisuje stigma jako vztah mezi atribu-
tem a jeho vnimanim ve spole¢nosti. Pokud mé
jedinec néjaky konkrétni atribut, na ktery je
spole¢nosti negativné nahlizeno, dochazi k dis-
kreditaci daného jedince a jeho mista ve spo-
le¢nosti. Giddens a Griffiths (2006), ktefi se
stigmatem také zabyvali, na tuto myslenku dis-
kreditace jedince navazuji, kdyz rikaji, ze v p¥i-
padé, kdy jsou poruSovany spole¢enské normy,
dochéazi k ¢aste¢nému ¢ kompletnimu vylou-
¢eni jedince ze spolecnosti. O tom hovoii napii-
klad i Stafford a Scott (1986, 80), ktefi definuji
stigma jako ,charakteristiku lidi, ktera je v roz-
poru s normou socidlni jednotky“. I podle nich
je tedy stigma spojovano s poruSenim norem
spole¢nosti, kdy pojmem norma rozuméji kon-
krétni sdilené presvédéeni ve spole¢nosti, podle
kterého ,by se ¢loveék mél v ur¢itou dobu cho-
vat urfitym zpusobem“ (ibid., 81). Aby tedy
bylo mozné né&jaky atribut ¢lovéka chapat jako
stigma, je tfeba, aby tento atribut odporoval
ve spolecnosti vSeobecné sdilenym normam.
S ohledem na skute¢nost, Ze je polyamorie jako
druh nemonogamniho vztahového usporadani
v rozporu se spole¢enskou normou pi¥ijimajici
primarné monogamnfi vztahy, 1ze na ni nahlizet
jako na stigma.

Na praci Goffmana navazuji autofi Link
a Phelan (2001), dle kterych byla Goffmanova
konceptualizace pojmu stigma nedostateéné
a soustiedila se pouze na vztah mezi atributem
a jeho vnimanim ve spoleCnosti bez dalsiho
uzsfho vymezeni. Z toho dtvodu pfisli s do-
plnénim, kdy definuji stigma jako ,soucasny

vyskyt jeho komponent, kterymi jsou label-
ling, stereotypizace, separace, snizeni statusu
a diskriminace* (ibid., 363). Svym néslednym
dodatkem o dulezitosti mocenskych struktur
také upozornuji na skutecnost, ze aby se né-
jaky atribut mohl stat stigmatem, je tfeba,
aby ti, ktef{ rozlisuji mezi ,my* a ,oni“ a pfi-
pisuji ,,tém druhym® urc¢ité charakteristiky ¢i
nélepky, méli dostate¢nou moc a vliv ve spo-
le¢nosti. Az v tom pfipadé, kdy bude takové
smysleni o urcitych jedincich a atributech vse-
obecné piijiméno, lze hovofit o stigmatu.

O vyznamu mocenskych struktur pise také
Rubin (1998), ktera zduraziuje jejich roli na-
priklad pfi utvarfeni naSich sexuélnich iden-
tit a vnimani sexuality. To, co podle ni jako
spole¢nost povazujeme za ,normalni* sexua-
litu, neni nic jiného nez socidlni konstrukt,
ktery je udrzovan prostfednictvim riznych
mocenskych vztahi a instituci, jako jsou kupfi-
kladu cirkev, stat, 8kola ¢ média, a ktery
socidlné formuje naSe chapani toho, co po-
vazujeme za ,normalni“ a co za ,odchylné“.
Tim, Ze mocenské struktury ¢asto stigmatizuji
a potlacuji urc¢ité sexualni praktiky a identity
odporujici spolefenskym normam, omezuji
svobodu jedinct, ktefi se od této normy od-
chyluji. V souvislosti s tim tak Rubin pfedsta-
vuje koncept ,charmed circle”, pomoci kterého
ilustruje, jak jsou sexuélni praktiky ve spolec-
nosti hierarchizovany a rozdéleny do dvou ka-
tegorii — na praktiky, které do tohoto kruhu
patii (,normalni) a které nikoliv (,,odchylné®).
Praktiky uvnitf kruhu jsou spole¢nosti pfiji-
many a jsou spojovany s monogamnimi hete-
rosexualnimi vztahy zaméfenymi na plozeni.
Naopak praktiky mimo tento kruh jsou ¢asto
teréem stigmatizace a spoleCenského odmit-
nuti. Spadda sem napiiklad homosexualita,
BDSM praktiky nebo pravé polyamorie.

METODOLOGIE

Fenomén polyamorie jsem se rozhodla zkou-
mat pomoci kvalitativnich metod, jelikoZ tento
pristup umoziuje hloubé&ji porozumét zku-
Senostem a perspektivim polyamornich Zen.
Zvolila jsem jej také s ohledem na to, Ze po-
lyamorie je v Ceském prostiedi pomérné ne-
probadanym tématem a kvalitativni pristup
mi umoziuje prozkoumat vybrany fenomén



komplexné&jsim a hlub§im zptsobem. Jednim
z hlavnich cili vyzkumu bylo zjistit, jak Zeny
polyamorii rozumdji a jak (a zda viibec) poly-
amorii popisuji v souvislosti se svym sebepo-
jetim. Konkrétnéjsim cilem tak bylo odhalit,
zda tyto Zeny rozuméji polyamorii jako sou-
Casti své identity, nebo zda polyamorie pted-
stavuje spiSe prostiedek, pomoci kterého jsou
schopny komunikovat své vztahové uspora-
dani. Druhym cilem bylo odhaleni toho, jaky
vliv maji spole¢enské normy a v8eobecné pted-
stavy o zenstvi spojené s genderovymi aspekty
a o¢ekavanimi na utvareni identity polyamor-
nich Zen a jejich zkuSenost s partnerskymi
vztahy. V souvislosti s tim jsem zjistovala, jak
na tyto Zeny a jejich polyamorni vztahy je-
jich okoli reaguje s ohledem na genderové pred-
stavy tykajici se Zenské sexuality.

Na zakladé téchto cili jsem tedy formulo-
vala nasledujici vyzkumné otazky:

1. Jaké vyznamy pfisuzuji Zeny, které maji
zkuSenost s polyamornim vztahem, této své
zkuSenosti? Co pro né polyamorie znamené
a jak se k ni vztahuji?

2. Jaky vliv maji spoletenské normy na
utvafeni identity Zen, které maji s polyamo-
rif zkuSenost, a jak se ve spole¢nosti projevuje
stigmatizace polyamorie?

Jako metodu vytvafeni dat jsem zvolila
metodu individualnich polostrukturovanych
rozhovort s Zenami, které maji s polyamor-
nimi vztahy zkuSenost. Komunikacni part-
nerky jsem oslovila prostfednictvim pfispévku
pridaného v wuzaviené facebookové skupiné
JPolyamory v Cesku a na Slovensku®, coz je
26 000 ¢leni a fungujici od roku 2014. Ve svém
prispévku jsem uvedla, Ze hledam Zeny ma-
jici zkuSenost s polyamorii a stru¢né piedsta-
vila cile svého vyzkumu. Metodou vybéru byl
v tomto piipadé vybér tsudkem.

S vybranymi Zenami jsem nasledné pro-
vedla polostrukturované rozhovory, které jsem
s jejich souhlasem nahravala. Celkem jsem
v obdobi mezi 8.-22. bfeznem 2023 provedla 9
vyzkumnych rozhovorii, které trvaly primérné
87 minut, kdy nejdelsi trval 3 hodiny a nej-
krats{ 48 minut. Komunika¢ni partnerky byly
obeznédmeny se skutecnosti, ze jejich odpovédi
budou anonymizovany, aby nemohly byt po vy-
déani prace identifikovany. PouZitd jména jsou
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zcela fiktivni. V ramci analyzy jsem s daty
pracovala dle analytického pfistupu zaloZeného
na segmentaci a kodovani. Pfi analyze prepist
rozhovorii jsem postupovala v souladu s ra-
dami uvedenymi v pfiruéce Metody vijzkumu
ve spolecenskijch véddach (Novotna et al. 2019).

Medailonky komunikacnich partnerek

Alice — 30 let, vysokoskolské vzdélani v oblasti
psychologie a socialni prace, momentélné Zije
se svym manZelem v Brné. Vedle manzela mé
jesté jednoho partnera a diive méla jesté jede-
nact let trvajici vztah se zenou.

Barbora — 26 let, zije v Praze a studuje so-
ciologii. Momentalné Zije jako sélo poly! a udr-
zuje polyamorni vztah se dvéma péary, které
nyni ziji v zahrani¢i, a proto maji vztah na
déalku. Barbora ma také jednoho kamarada, se
kterym udrzuje prilezitostny sexuélni styk.

Cecilie — pochazi z Prahy, je ji 25 let
a v soucasné dobé studuje psychologii. Sdili do-
macnost se svym nesting paurtnerem2 a spolu
s Hannah spravuje instagramovy profil zaby-
vajici se polyamorii a konsenzuélnimi nemo-
nogamnimi vztahy. Nema ted dalsi partnery.

Dita — je z Prahy a je ji 34 let. Zije spolu
se svou manzelkou, se kterou se staraji o dvé
ko¢ky. Déle ma partnera, ktery Zije se svou
manzelkou, se kterou ma dv& déti. Dohro-
mady tvoii étyfclennou polykulu,® ve které
vS8ak nemaji vSichni vztahy se vS8emi. Vénuje
se BDSM.

Ester — zije na Slovensku pobliz Kosic. Je
ji 37 let, je vdand a ma dvé déti. Vénuje se
BDSM a spolu s manZelem maji polyamorni

1 S6lo poly nebo také sélo polyamory odkazuje
k typu praktikovani polyamorie, kdy jedinec ,ma vice
intimnich vztaht, ale ma nezavisly a samostatny zi-
votni styl. Nemusi zit se svymi partnery, sdilet s nimi
finance nebo mit touhu dosahnout tradi¢nich vztaho-
vych milniki, ve kterych se partnerské zivoty vice pro-
plétaji“ (WebMD Editorial Contributors 2021).

2 Nesting partner v polyamorii odkazuje k typu
partnera, se kterym jedinec obvykle bydli a se kterym
sdili majetek, finance a pfipadné se podili na vychové
déti.

3 Jedna se o skupinu lidi, ktefi jsou navzajem pro-
pojeni partnerskymi vztahy. MuZe se jednat o uzavie-
nou skupinu, jako je tridda (tfi osoby ve vzajemném
vztahu), nebo o oteviengjsi usporadani, kde kazdy ¢len
miiZze mit i dalsi vlastni partnerské vztahy. Nejedna se
pouze o sexuélni vztahy, ale o plnohodnotna partner-
stvi.
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vztah s dalsim manzZelskym parem, kdy Ester
mé vztah s obéma ¢leny této partnerské dvo-
jice.

Frantiska — pochazi z Francie, ale v Cesku
zije od svych 25 let. Ma dvé déti, studovala na
Sorbonné a jeji profesi je restaurovani obrazu.
Také se vénuje vytvareni ilustraci a komikst
o polyamorii a vztazich. V soucasné dob& ma
pfitele na dalku a jeden vztah s dalsim muzem.

Gabriela — pochézi z Olomouce, je student-
kou doktorského studia v oboru biologie a pra-
cuje ve sluzbach. Je vdana a vedle toho méa
jesté dalsi tii partnerské vztahy. Se svym man-
Zelem je jedenéct a pul roku, s prvnim partne-
rem dva a pul roku, s druhym partnerem mé
vztah na dalku a nedévno zacala chodit s no-
vou pritelkyni.

Hannah — je 24 let a pochézi z Prahy. M4
vystudovanou anglistiku-amerikanistiku a pra-
cuje jako prekladatelka. Tietim rokem Zije se
svym nesting partnerem, se kterym se staraji
o dvé kocky. Nyni také udrzuje kratkodoby
vztah s jinym svym pfitelem, ktery je v Ceské
republice pouze docasné.

Ivana — pochéazi ze Znojma, je ji 30 let a ak-
tivné se zajiméa o politiku. Je rozvedena a mo-
mentalné ma vztah se dvéma muzi. Oba jeji
partnefi ziji se svymi rodinami v Brné, proto
s nimi udrzuje vztah ¢asteéné na dalku. Ivana
je sekundarni partnerkou obou muzt.

ZJISTENI

Cesta k polyamorii

Jelikoz je polyamorie zastfeSujicim pojmem
pro velkou podmnozinu moznosti praktikovani
a prozivani vztahi, tak se ani samotni polya-
morici, ani odbornici neshodnou na jednotném
zpusobu, kterym by bylo mozné polyamorii de-
finovat a konceptualizovat. Na tuto skuteénost
upozoriuje Klesse (2017), ktery ve své prezen-
taci demonstruje, Ze pii definovani toho, co
je polyamorie, Ize v doposud znamych defini-
cich pozorovat rozli¢né klicové aspekty. Udava
tak, Ze polyamorie byla v minulosti definovana
napiiklad jako ,praxe® (Lano a Parry 1995),
,model vztahu* (Sheff a Hammers 2011), ,styl
lasky a orientace na vztah“ (Anapol 2010), ,fi-
lozofie vztahu* (Emens 2004), ,identita* (Bar-
ker 2005), ,diskurz* (Klesse 2006; 2017) &
,sexudlni orientace” (Tweedy 2011). Navzdory

absenci jednotné definice polyamorie 1ze vSak
pozorovat tendenci spojovat polyamorii pri-
méarné s identitou anebo sexualni orientaci.

Barker (2005, 78) na zakladé svého vy-
zkumu tvrdi, Ze polyamorie mé ,schopnost po-
mahat lidem prozkoumat rtzné aspekty sebe
sama a mozna dospét i k alternativnimu chéa-
péani vlastni identity*. Jeho vyzkum ve Spoje-
ném kralovstvi ukéizal, Zze vnimani polyamorie
jako néceho prirozeného, co je neodmyslitel-
nou soucasti sebe samého, bylo mezi jeho par-
ticipanty silné akcentovano, coz Barker (2003)
dava do souvislosti s diskurzem zapadni kul-
tury, kdy je na osobnostni rysy vzniklé sociali-
zaci ¢ kulturnimi konstrukcemi nahlizeno jako
na méné realné nez v piipadé rysi spojenych
s biologickym ptuvodem. Dodava nicméné, ze
néktefi participanti méli tendenci polyamorii
vnimat i jako ,chovani, které si lidé mohou vy-
brat a/nebo na ném pracovat® (Barker 2005,
84). Obé tyto tendence se mi podatilo identifi-
kovat i v narativnich vypravénich mych komu-
nikacnich partnerek.

Prvni popisovanou cestou je cesta k poly-
amorii skrze aktivni volbu. Tyto Zeny tak ne-
uvadély, ze by v sobé projevy polyamorie ¢i
nemonogamie pocitovaly a spojovaly ji tak se
svym ja, ale polyamorii popisovaly spise jako
vybér toho, jak chtéji vztahy prozivat a utva-
fet:

»Moje manZelka vazné chce bijt ve vice vzta-
zich. Celkem jasné to deklarovala jiZ od za-
&itku, co jsme se potkaly. [...| Jsem v tomhle
vztahu proto, Ze jsme se tak jako potkaly, ale
kdybych byla v monogamnim vztahu, tak bych
byla stejné spokojend.” (Dita)

, Nikdy jsem si memyslela, Ze budu takhle
zit. Vlastné jsem si nikdy ani neptedstavovala
a ani nevédéla, Ze néco takového existuje. Kdyz
jsme si s manzelem zacali hledat néjaké part-
nery, tak to bylo spi§ na zpestieni.t (Ester)

Druhy a zaroven prevladajici typ cesty je
naopak velmi tizce spjat s predstavou, ze ne-
monogamie muze byt v ¢lovéku pfirozené za-
kotfenéna. Komunika¢ni partnerky v takovych
piipadech uvadély, ze v nich byla polyamorie
a/nebo tendence utvdret nemonogamni vztahy
piitomna, a to jesté pred tim, nez se o tomto
konceptu dozvédély. To lze pozorovat na pii-
kladu Barbory, ktera uvedla, Ze se jiz béhem
dospivani Casto zamilovavala do vice muzu



najednou a bylo pro ni obtiZzné setrvavat ve
vztahu pouze s jednim ¢lovékem:

»INo nejsem na to hrdd, ale taky jsem trochu
jako podvddéla, protoze se mi stalo néekolikrdt,
Ze jsem se zamilovala do jednoho kluka, pak
jsem se zamilovala do druhgho, ale memohla
jsem si vybrat, tak jsem néjakou chvili chodila
s obéma.

Zpisob, kterym se Barbora vyporadéavala
se svymi silnymi pocity k vice lidem soucasné,
odpovida tomu, jak svou cestu k polyamorii
popisovali i participanti Barkerova vyzkumu.
Ti uvadéli, ze se nejprve ,nemohli ubranit
podvadéni, ale pak si uvédomili, ze existuje
upffmny zptisob, jak mit vice vztahi* (Barker
2005, 83).

Dalgim zpiisobem, kterym se mé komuni-
ka¢ni partnerky vyrovnavaly s ¢astym zamilo-
vavanim se do vice osob soucasné, bylo provo-
zovani sériové monogamie. Takto svou situaci
resily napiiklad Cecilie a Ivana, které, kdyz se
zamilovaly do nové osoby, ptvodni vztah ve
snaze vyhnout se podvadéni ukonéily. Cecilie
popisovala, Ze pro ni bylo nemozné si vybrat
mezi dvéma chlapci, ke kterym méla velice in-
tenzivni pocity:

»Néjak jsem méla v hlavé, Ze nemd cenu
st mezi nima vybirat, protoZe maj Zivot by byl
horsi bez nich. Kdyz jsem se o tom bavila s né-
kym, tak jsem to wvnimala tak, jako by se té
néekdo ptal: ,Jaky dité mas radsi?¢ Nebo: ,Ja-
kou bys chtéla useknout ruku?‘ Neddvalo mi to
smysl.

Obdobnou zkuSenost popisuje i Ivana,
ktera meéla v minulosti vzdy klasické mono-
gamni vztahy, které ukoncovala, kdyz se ob-
jevil nékdo novy:

5, VEtsinou to pro mé bylo signdlem, kdyz
jsem potkala nékoho jingho, Ze to asi uplné ne-
fungugje, ten pivodni vztah.”

Stejné jako Cecilie tak spiSe prechéazela ze
vztahu do vztahu a udrzovala predstavu ve
spole¢nosti prevladajici monogamie.

Zamilovavani se do vice osob najednou
komplikovalo vztahy i Hannah, ktera jiz v dobé&
dospivani souznéla s myslenkami alternativ-
niho prozivani partnerstvi: ,,Jd jsem védéla, Ze
se mi libi néjakd predstava minimdlné sexudlni
otevienosti.” Se svou tehdejsi partnerkou proto
otevrely svij vztah fyzickym aktivitam, kdy si
v8ak slibily emocionalni exkluzivitu. Hannah
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se ale zamilovavala do dalsich lidi a porusSo-
vala tim ptivodni dohodu, kviili éemuz se z ote-
vieného vztahu stal bézny monogamni vztah.
Pravé kvili svym silnym pocitim k jinym li-
dem se Hannah citila provinile, jelikoz si vsi-
mala, Ze ji i jeji okoli dava najevo, Ze se tohle
ve vztahu nedéla:

,Meéla jsem v sobé i hrozné internalizova-
nou tu monogamii a to, Ze jd jsem prosté
Spatné a Ze je to moje chyba a Ze se musim
prizpusobit, protoZe to, jak funguju, je Spatné.

V jeji vypovédi lze pozorovat vliv, ktery
meéla normativni spolecenska ocekavani v ob-
lasti partnerskych vztahti na vniméani sebe
sama a své identity, kdy se povazovala za
,Spatné fungujiciho* ¢lovéka a své pocity na-
klonosti k druhym si vy¢itala. V disledku za-
kofenéné predstavy, Ze je mozné milovat pouze
jednoho ¢lovéka, setrvavala v monogamnim
vztahu se svou tehdejsi partnerkou, i kdyz
v sobé védéla, Ze to pro ni neni to pravé.

Jak je z vypovédi patrné, obecné mély zeny
mého vyzkumného vzorku tendenci definovat
polyamorii v souvislosti se svou identitou, kdy
vétsina z nich deklarovala, Ze polyamorie pred-
stavuje urcitou soucast jich samotnych, ktera
je pevné spjatd s tim, kym jsou. Naptiklad
Alice uvedla, Ze ,,u mé to [polyamorie| je ur-
cité jako ta tidentita, protoZe jsem o tom mni-
kdy jako mepochybovala. Vidycky to tam jako
wonitt néjak bylo“. Obdobné polyamorii vaci
svému j& popisuje Hannah, pro kterou je polya-
morie néco neménného, co se neomezuje pouze
na jeji preference v utvareni vztahi, ale je to
jista soucast i toho, ,jak funguju. Nejen ve
vztahu, ale i to, jak vnimdm ostatni lidi, jok
funguju a citim, Ze je to soucdst me, které se
nezmeéni“. I pro Barboru predstavuje polyamo-
rie soucast jeji identity, jelikoz ji nevnima jako
Ldruh lifestylu, ktery jsem si vybrala, ale Ze je
to ve mné. Proste, jak kdyz c¢lovek vi, Ze je gay
uZ od zacdtku, tak taky jsem védéla od zacdtku,
Ze jsem poly“. Mezi Zenami, které polyamo-
rii pripojuji ke své identité, byla také jedna,
ktera polyamorii explicitné spojovala jak se
svou osobni, tak i sexuélni identitou. Cecilie
tak polyamorii vnimé i v kontextu své sexuélni
orientace: ,Pro mé je to [polyamorie] soucdst
moji identity. Je to jako podobny jako sexualita
pro mé. Je to podobnd soucdst mé orientace
jako to, Ze jsem bi a to asexudlni spektrum.”
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Zpisob, jakym je polyamorie konstruovana
v souvislosti se sebepojetim, neni mezi zenami
majicimi zkuSenost s polyamornimi vztahy
univerzalni. Nicméné, jak naznacuji vypovédi
mych komunika¢nich partnerek, polyamorii je
mozné uchopovat v kontextu osobni pfiroze-
nosti, jelikoz mezi vétsinou Zzen mého vyzkum-
ného vzorku panuje piesvédéeni a pocit, Ze
polyamorie byla vzdy jejich soucasti, kterou
v sobé postupem ¢asu a svého dospivani ob-
jevovaly. Objeveni polyamorie tak predstavuje
pro mé komunika¢ni partnerky, stejné jako pro
respondenty vyzkumu, ktery provedl Klesse
(2014, 90), ,odkaz k identifikaci“. To je ostatné
uvedeno i v nésledujici podkapitole, kde kromé
jiného ukazuji, ze objeveni polyamorie umoz-
nilo nékterym Zenadm byt vice autentickymi
verzemi sebe sama.

Vijznamy priklddané zkuSenosti s polyamorii

V ramci rozhovorti jsem se pokousela zjistit
také to, jak mé komunika¢ni partnerky reflek-
tuji svou zkuSenost s polyamorii a jaké vy-
znamy této zkuSenosti prisuzuji. Na zakladé
analyzy rozhovorii lze ¥ict, Zze vSechny wvni-
maji svou zkuSenost s polyamorii pozitivné,
pricemz hovofily pfedev§im o tom, co jim po-
lyamorie v zivoté umoznila, kdy nejéastéji zmi-
novanym piinosem byla mozZnost vytvorit si
vlastni podobu partnerského vztahu, ktera bude
nejen jim, ale i vSem zucastnénym vyhovovat
a ktera nemusi byt v souladu se spole¢enskymi
normami a o¢ekdvanimi. Naptiklad pro Cecilii
predstavuje polyamorie primarné moznost, jak
si vztah takzvané ,usit na miru“:

»Bavi mé na tom to, Ze v kaZdém tom
vztahu si mizes svobodné rozhodnout, co do néj
patii a co ne. A Ze to meni jako automaticky,
ale vsechno reflektujes. KdyZz jsi poly, tak to
neni automaticky, Ze spolu budeme bydlet. NeZ
jsem zacala bydlet s pritelem, tak jsem bydlela
s jingm clovékem, se ktergm jsem randila.

Ocenuje tak, Ze v polyamorii neni vztah
dan automaticky, ale je tfeba si jej upravo-
vat na zékladé reflexe toho, co danému ¢lo-
véku ve vztahu vyhovuje nebo nevyhovuje.
S tim souhlasi také Frantiska, pro kterou je
jednou z hlavnich vyhod polyamorie pravé ab-
sence néjakych pevné danych norem a vzta-
hového eskalatoru, ktery by urcoval jednotlivé

spoleGensky ocekavané faze a sméfovani
vztahu. K moZnosti svobodného utvareni po-
doby partnerského vztahu se vyjadrila i Han-
nah, ktera v souvislosti s tim upozornila na
dilezitost komunikace:

»1'tm, Ze v 1ty memonogamii nemds tyhle
linky, tak je to skvely, ale zdroven je to trochu
bordel. MizZes si délat, co chces, ale Fikds si,
co budes délat. V ty nemonogamii si vSechno
must§ nalinkovat sama. Taky je tam mnohem
vic komunikace, protoZe tim, Ze v monogamii
mds$ tisicileti zajetyjch vzorcu a tradicni rozdé-
lent roli jako je Zivitel/pecovatelka, se mizes
tvarit, Ze o nicem nemusis komunikovat, pro-
toze je prece jasny, jak by to meélo byt

Dita a Gabriela vSak zduraziuji, Ze tento
zpusob pfemysleni a dekonstruovéani partner-
skych vztaht nelze spojovat vyhradné s poly-
amorii, jelikoz takto muze reflektovat vztahy
kdokoliv. Gabriela si je nicméné védoma, Ze
»to v polyamorii délagi lidi vic*, coz zdiivodiuje
tim, Ze lidé v polyamornich vztazich ,,neberou
takovy ten vztahovy eskaldtor jako predepsanou
véc a vlastné se ptaji sami sebe a téch partneri
na to, jak oni chtéji, jak aby ten vztah vypadal®.
Pravé moznost vystoupit ze vztahového eska-
latoru a svoboda vytvaret si vztah dle svych
potieb byla vyzdvihovana nejvice:

,Nejdes podle téch stereotypu, Ze ten vztah
must vypadat takhle a takhle. Tady to tak nend.
Vsechno si musi§ nastavovat sam.“ (Barbora)

Barbora, kterd se identifikuje jako nebi-
narn{ osoba, jesté navrch k moznosti utvaret
si vlastni vztah pridala dalsi vyznam, ktery ji
polyamorie pfinesla:

»Na téch vztazich se mi libi i to, Ze mé neo-
slovuji jako ,girifriend’, ale jako ,personfriend’
a hodné se mi libi, Ze ten ,personfriend‘ nemd
za sebou néjaké stereotypy a mizu si tuhle roli
délat po svém. Muzu tak byt sama sebou bez né-
jakyjch ocekdvdni, Ze bych se méla chovat jako
holka v tom vztahu. Vnimdm, Ze je to néjakd
ndlepka, kterd mi ddvd svobodu ve vztazich a Ze
muzu byt sama sebou.”

Barbora tak vnima, Ze ji polyamorie osvo-
bodila od stereotypnich genderovych predstav,
na zékladé kterych by od ni mohl byt v tra-
di¢nfm monogamnim vztahu ocekavan urcity
typ chovani. Pravé moznost odpoutani se od
tradi¢nich genderovych roli byla jednou z de-
klarovanych piinosi i participantek vyzkumu,



ktery provedla Sheff (2005). Vedle Barbory
vsak vice zen uvedlo, Ze se jim na polyamo-
rii velmi zamlouva nejen to, Ze mohou o kon-
ceptu partnerskych vztaha vice premyslet, ale
Ze v nich mohou reflektovat svou pozici a uva-
zovat nad tim, jakym zpiisobem jsou vztahy
konstruovany v souvislosti s jejich vlastnim se-
bepojetim a bez natlaku spole¢enskych norem
a oCekavani. Diky tomuto uvazovani o vztazich
a nabouravani predstav o genderovych rolich
spjatych s partnerskymi vztahy tak nékteré
zminovaly, Ze se diky polyamorii citi svobod-
né&ji, jelikoz jim tento vztah umoZniuje byt vice
samy sebou.

»Nejuétsi prinos pro mé je to, Ze jsem
fakt sama sebou. Dokud jsem fungovala v téch
mono vztazich, tak jsem si piisla min upiimnd
sama k sobé i k tém lidem.“ (Cecilie)

s Polyamorie] znamend wvnitini svobodu
v tom, Ze se memusim bdt, jestli splnim Ska-
tulky, jestli nejsem néjak $patnd, kdyZ mizu
mit rdda vic lidi najednou a tak. Prosté je to
takové jako osvobozeni se od toho, Ze kdyZ mdm
rada vic lidi najednou, tak to prece ale neni
chyba. To je piece normdlnis (Alice)

Polyamorie pfedstavuje tunik pied Skatul-
kami i pro Hannah, kterd se v monogamnich
vztazich dle svych slov citila ,,brutdlné uwvez-
nénd“, protoze neméla moznost byt sama se-
bou, coz v jejim piipadé znamenalo stejné se-
bezapirani sebe a svych pociti k jinym lidem
nez jen ke své partnerce, jako tomu bylo v pii-
padé Cecilie.

Dalgim vyzdvihovanym vyznamem polya-
morni{ zkuSenosti byl pocit niZsiho tlaku napl-
nit vSechny partnerovy potieby, kdy polyamo-
rie dle Cecilie ,,ubird ten tlak na to, aby ses
starala o to, aby partner mél naplnéné potreby.
Ze prosté kdyz v tom vztahu neni néco, co chces
od toho, tak to miZes mit nékde jinde a je to
vlastné v pohodé”. S timto tvrzenim souhlasi
i Frantigka, podle které totiz ,,jeden clovék ne-
muze naplnit uplné v§echny potieby”, a proto
povazuje za ,,lepsi, kdyZ mu to napini ta jind
partnerka, neZ aby tlacil na mé, abych mu to
vyplnila ja*. Stejné to vniméa i Dita, ktera si
uvédomuje, Ze jeji partnerka ma sexualni po-
tfeby, které vSak ona napliiovat nechce, a je
proto rada, Zze ji tyto potfeby napliiuje né-
kdo jiny: ,,Jd prosté nemdm ambict délat pro
ni ty dobrodruzny a milostny zdazitky. Necitim
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potiebu, Ze bych to méla délat a nevadi mi, Ze
to déla s nékym jingm.“

Gabriela, ktera se ztotoziuje s ndzorem, ze
polyamorie v urcité mife ubira z jedince tlak
spojeny se starosti o potfeby toho druhého,
v8ak prichaz{ s varovanim:

. Clovék je vic konfrontovany se svjmi ne-
jistotami a taky s témi rozdily mezi nim a tim
partnerem, protoZe néjakd strdnka, kterou clo-
vek md a nesdili ji s tim partnerem, tak v mo-
nogamnim vztahu neni tolik realizovand a je
spi§ potlacend, protoZe ji nemd s kym ventilo-
vat.”

Narazi na to, ze kdyz nékterou z partne-
rovych potieb napliiuje nékdo jiny, dochézi ke
stfetu mezi partnery a k uvédomovéni si nékte-
rych rozdila. Kdyz je pak v polyamorii jedinec
svédkem toho, Ze ma jeho partner touhy ¢ za-
jmy, o kterych jedinec dfive nevédél, protoze
je s nimi jeho partner neoteviral, miize to v je-
dinci spoustét pocity zarlivosti.

Stigmatizace polyamorie

Jak jsem jiz uvedla, stigma predstavuje atri-
but, ktery vede k diskreditaci jedince a jeho
¢asteénému ¢ kompletnimu vylouceni ze spo-
le¢nosti. Pro pochopeni stigmatu je klicové,
aby tento atribut odporoval ve spole¢nosti vie-
obecné sdilenym normam. Polyamorie jako ne-
monogamni vztah se vymyka tradi¢nim zapad-
nim predstavam o partnerském Zzivoté a nese
tak s sebou atributy, které neodpovidaji spo-
le¢enskym normam. Tato odlisnost od normy
predstavuje riziko stigmatizace jak pro samot-
nou polyamorii, tak pro ty, ktefi ji praktikuji.
V ramci vyzkumu jsem se proto dotazovala na
zkuSenosti svych komunikacnich partnerek se
stigmatizaci polyamorie, nacez z jejich odpo-
védi vyplynulo, Ze se stigma projevuje zejména
v online prostfedi, kde je polyamorie Castéji
predmétem poboufeni a negativnich komen-
tard, nez je tomu v osobnim Zzivoté, kde se
setkdvaji spiSe se zvidavosti a zadjmem o vy-
svétleni.

Jednim z nejcastéjsich zptisobt, kterym je
v ramci stereotypizace polyamorie ve spolec-
nosti degradovana, je pfirovndvdni polyamo-
rie k nevére. Komentar ,je to jenom prevle-
cend nevéra®, je dle vypovédi ten nejobvyklejsi.
Toto srovnéni polyamorie, kterd je zaloZena



TEREZA TOTHOVA: STIGMATIZOVANA LASKA

na vzajemné upiimnosti, otevienosti a pfe-
devsim souhlasu vSech zucastnénych, s nevé-
rou, ve které jsou milenecké vztahy utajovany,
v mych komunika¢nich partnerkach vzbuzuje
silné emoce:

» 1o mé hodné rozciluje, kdyZ oni zneuZi-
vagi hezkyj slovo a hezkij ndpad, ktery je hodné
eticky, na néco, co neni vibec eticky.” (Fran-
tiska)

»Rozesli jsme se, kdyz jsem byla ve fdzi, kdy
uZ bylo tezky to potlacovat, a jd jsem si Tikala,
Ze bych ho asi podvedla nebo udélala néjakou
blbost, kdybych s nim ddl byla. [...] Jd toho
cloveka respektuju a nechtéla jsem mu ublizZit.
A proto prdvé je pro mé zranugict, kdyz to [po-
lyamorii] lidé spojuji s neverou.” (Cecilie)

Obé Zeny odmitaji toto srovnavani a vy-
zdvihuji eti¢nost polyamorie, kterd u podvéa-
déni chybi. Pravé kvili negativnimu pohledu
spolecnosti na podvadéni, na které je dle vy-
zkumu Grunt-Mejera a Campbella (2015) na-
hlizeno mnohem negativnéji nez napfiklad na
otevieny vztah nebo swingers, je zaméhovani
polyamorie za nevéru jednou z vyznamnych
pric¢in prohlubovani miry stigmatizace polya-
morie ve spole¢nosti (Cardoso et al. 2021).

Zajimavy pohled na tuto problematiku na-
bizi Dita, ktera v jedné ze svych odpovédi ho-
vofi o tom, Ze je obtizné urcit hranici mezi
tim, co je polyamorie a co je uz nevéra, jeli-
koz jsou piipady, kdy lidé na nabidku polya-
morniho vztahu kyvnou pouze ze strachu ze
ztraty partnera. Sama je toho nazoru, Ze ta-
kovy vztah by nemél byt povazovan za polya-
morni, jelikoz polyamorie se zaklada zejména
na védomém a informovaném konsenzu mezi
partnery. Na zékladé jeji zkuSenosti ji ale moc
nepiekvapuje, Ze k asociaci polyamorie s nevé-
rou dochaazi:

»Tak ona to casto je takovd divnd nevéra.
To je prdavé ten problém. Nékterd lidi to k tomu
pFirovndvaji, protoZe o tom moc nevi. Ale
spousta polyamory vztahid, co jsem vidéla, tak
to vdzné byla takovd tolerovand nevéra, protoZe
ten clovek s tim nebyl v pohodé. Zndm manzel-
sky pdr, kde ta manZelka 7ekla: ,No, nelibi se
mi to, ale jestli musis, tak si teda béz. ¢ A takhle
to trvalo rok. A to meni nevéra. Nebo je? Jd
nevim.“

Dalsim stereotypem, ktery je dle vypovédi
mych komunika¢nich partnerek s polyamorii

spojovéan, je nézor, ze se jednd o momentdlni
trend:

,,Ze chces byt prosté moderni a in. Ze je to
moderni a délds to proto, abys to o sobé mohla
Fikat a byt cool. Ale s takovym tim despektem.
Takovyj to: , Ty to delas, abys byla zajimavd.
(Dita)

Tento stereotyp je dle nékterych také spo-
jovan s mladim a touhou experimentovat, ob-
dobné jako to byva vnimano v souvislosti se
sexualitou a sexualni orientaci:

»Je to uplné porovnatelny jako s tou ori-
entaci. To ¢lovek taky Tikd, Ze v puberté je to
trend nebo Ze objevujes. Nebo taky: ,To té pre-
jde.** (Alice)

5, 10 praveé taky casto slychds: ,No ve dvaceti
si to mize dovolit, ale aZ bude mit déti. .. "
(Dita)

»Mné osobné bylo teceno: Ty ses jenom
mladd.‘ Nebo jeste, Ze je to to, co délds, nez
si najdes toho jednoho, se kterym se usadis.
(Hannah)

» Laky slysim: ,To je jen proto, Ze jsi jesté
nenasla toho pravého.*“ (Frantiska)

Pravé poznamky, kterymi néktefi oznacuji
polyamorii jako ur¢itou zivotni fazi predchaze-
jici usazeni se v monogamnim vztahu, o nasi
spolecnosti a jejim nastaveni mnohé vypovi-
daji. Tyto komentafe totiz naznacuji, ze pfed-
stava romantické lasky, jak ji popisuje Giddens
(1992), je v nasi spole¢nosti stéle zakofenéna
a lidé tak ocekavaji, ze ostatni budou ideu ,na-
jit si toho jediného pravého partnera” nésle-
dovat. Skute¢nost, Ze polyamorie toto sdilené
ocekavani spojené s nalezenim té jediné oprav-
dové lasky nabourava, kdyz fika, ze je mozné
a dokonce pripustné milovat vice lidi soucasné,
vede k prohlubovani jeji stigmatizace.

V souvislosti s panujici predstavou, ze je
mozné milovat pouze jednoho ¢lovéka, dochéazi
také k ponizovani a zpochybiiovan{ lasky mezi
partnery v polyamorii. Komunika¢ni partnerky
hovofily o tom, Ze se setkaly se stereotypnimi
predstavami, ve kterych byl cely koncept poly-
amorie poniZovdan pouze na sexudini rovinu:

1o, Ze jsou ty vztahy strasné sexualizované
a Ze predpoklddagi, Ze to, Ze jsi poly, znamend,
Ze spis se ¢tyrma ruznygma lidma kaZdej tyjden.
(Cecilie)

,, Celkové, Ze je to jenom o sexu, Ze je to ne-
zodpovédnyj, Ze to meni tak vdzny, protoZe tam
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téch lidi je vic, tak tam je asi predstava, Ze asi
kazdgmu ddvds 20 % a ne téch 100 % tomu
jednomu.” (Hannah)

Kromé Hannah i dalsi Zeny zminovaly ko-
mentafe, ve kterych jsou jedinci praktikujici
polyamorii obvifiovani z toho, Ze svého part-
nera dostateéné nemiluji, pokud maji i dalsi
vztahy:

,»Jo jeste, Ze nejsem dostatecné zamilovand.
Ze kdybych toho ¢loveka milovala dost, tak mi
staci ten jeden clovék. Ze to znaci to, e ten
vztah nent dostatecné dobrej a silnej. Ze je mii
vdznéj, hodnotnej, Ze je tam min lisky a re-
spektu, ale pritom mdm pocit, Ze je to naopak.*
(Cecilie)

»Neékde jsem slysela, Ze jd miluju min ty
partnery, kdyz neni jenom jeden. Jako kdyby
to [laska] byl dort, ktery mizes rozdélit.* (Fran-
tiska)

Kromé vySe uvedeného se mé komunika¢ni
partnerky setkaly také se stereotypnimi pted-
stavami, podle kterych polyamorie predstavuje
ohroZeni pro déti, instituci rodiny a pro tra-
di¢ni hodnoty spjaté s monogamnim vztaho-
vym uspofadanim:

wJak je to abnormdlni a tchylné, tam do-
konce nekdo psal. Taky tam bylo néco o tom,
jak se rozpadaji tradiéni hodnoty a rozpadd se
rodina, a maluji tam dystopickou budoucnost
na zdkladé toho, Ze lidé nechtéji byt mono-
gamni* (Gabriela)

»Nebo tieba to, Ze dité, kdyz bude vyristat
s poly rodicema, Ze bude trpét. Na to uzZ jsou
vyzkumy, Ze opravdu ne. (Hannah)

Osobni zkuSenost s timto typem komentari
maji napfiklad Dita a Frantiska, které maji
ve svych polykulach déti. Dita je kmotrou po-
tomkt svého partnera a Frantiska mé sama dvé
déti.

,,Ze to treba rozbije tu rodinu, kde jsou ty
déti, a Ze ma to potom doplati. Samozrejmé
je pro vSechny nejhorsi, kdyz je tam dité. Ja-
koZe, co si déldm jd, tak to je vsem jedno, ale
moje kamarddky, kterym je vSem kolem triceti
a maji malé déti, tak ty to jako hodné vni-
maly.” (Dita)

Ditiny kamaradky se obavaly zejména
o blaho déti a stabilitu nuklearni rodiny, jejiz
existenci vnimaly jako ohrozenou vlivem po-
lyamorie. I pfes to, Ze se Dita dfive sama za-
myslela nad rizikem, které polyamorni vztah
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miuze pro rodinu pfedstavovat, uvadi, Ze to pro
né neni téma: ,, Viibec to neresi. To se vZdycky
vsichni ptaji, ale tém détem jsou jedno ty-
hle véci.“ Navic tuto situaci pripodobiniuje ke
svému détstvi:

,, T'Feba moje mdma se rozvedla, kdyz jsem
byla mald, a pak si hledala néjaky novy part-
nery. Kolem mijch jedendcti st uZ nasla nékoho
na trvalo, ale kolem mych péti a jedendcti taky
meéla néjaky vztahy a pamatuju si zpétné, Ze
jsem to vibec neresila a bylo mi to jedno. Ty
déti to Tesi min, neZ bys cekala. Oni prosté
chtéji, aby si s nima nékdo hrdl. Tohle je jim
jedno.*

Nékteré antropologické vyzkumy naopak
poukazuji na potencialni benefity plynouci
z pritomnosti vice dospélych v roding, které
mohou déti v polyamornich rodinach zvyhod-
fiovat. Zatimco problémy jako ,emocionalni
bolest ze ztraty vyznamného dospélého po
rozchodu“ nebo ,pieplnéna domécnost (Sheff
2014, 231) se vyskytuji i v tradi¢nich rodinéch,
vyhody zahrnujici upfimnost a emocionalni in-
timitu mezi ¢leny rodiny ¢i zvysené zdroje diky
vétsimu poc¢tu dospélych (vice penéz, pozor-
nosti a vzorit pro déti) jsou divodem, pro¢
nelze jednozna¢né tvrdit, Ze vyrustani v po-
lyamorni rodiné je pro dité vylu¢né skodlivé
a Ze je tim v ohroZeni instituce rodiny (Sheff
2014).

Dalsim typem projevu stigmatizace polya-
morie je distinkce. Ta predstavuje jeden z kom-
ponentu stigmatu, se kterym ve své rozsifené
definici prisli Link a Phelan (2001) a ktery od-
kazuje k vytvareni rozdilu mezi ,,nami“ a ,,jimi“.
Tuto tendenci lidi s vétSinové podporovanym
pohledem na formovani partnerskych vztaht
ve smyslu rozlisovani ,svého* a ,,jejich pojeti
vztahu lze vycCist z reakce, ,,to bych fakt ne-
mohla®, kterou nezavisle na sobé zminily ¢tyri
zeny mého vyzkumného vzorku.

, Kdybych méla Fict jedno, tak ,to bych fakt
nemohla‘, protoZe to je fakt ta nejcastéjsi véta,
kterou slysis pordd. A vlastné to ti lidi mysli
hrozné dobte a chtéji ti tim Tict, Ze ,oukej, nent
to pro mé, ale you do you‘. Ale kdyz to slysis
stokrdt, tak mds chut néco rozbit (Cecilie)

Timto vyjadrenim toho, Ze oni nebo ony
by takovy vztah mit nemohli, vytvéfeji urcitou
predstavu odliSnosti a upozoriiuji na rozdil,
ktery mezi nimi je. Ivana uvedla, ze v tomto
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vyjadfeni citi i uréitou miru odsouzeni, coz ji
zrafnwuje: ,,Je to trochu neptijemny, ale oni to
magji jinak. Musim to obéas trochu rozdychat.*

Poslednim a mymi komunikaé¢nimi partner-
kami zaroven nejméné zminovanym projevem
stigmatu byl pocit diskriminace, ktery mohou
lidé praktikujici polyamorni vztahy zazivat.

I tFeba to, Ze u manZelstvi mds to, Ze mi-
zZes za neékym do memocnice a védét jeho dia-
gnozu. Mizes vyzveddvat déti. Sdilet majetek.
(Hannah)

Podobné jako participanti v jinych studi-
ich (Henrich a Trawinski 2016; Tweedy 2011)
i Hannah poukazuje na znevyhodnéni polya-
mornich vztaht oproti manzelstvi, kdyz zmi-
nuje omezeny piistup k vyhodéam, jako jsou
spole¢né jméni ¢i pristup k diagnoéze partnera
¢i partnerky. Zadn4 z dotazovanych Zen se vSak
kvuli polyamorii neciti pfimo diskriminovana.

Vlivy stigmatizace

I pres to, Ze se mé komunika¢ni partnerky
v osobnim zivoté s pfimymi projevy stigma-
tizace setkdvaji jen minimalné, z jejich vy-
povédi vyplyva, Ze si uvédomuji, Ze jejich
vztahové usporadani neni v souladu se spole-
¢enskymi normami a maji v sobé& internalizo-
vanou obavu z pfipadnych negativnich reakei.
Stigmatizace polyamorie tak nejvice ovliviiuje
to, jak se tyto Zeny ve svém okoli sebeprezen-
tuji. O tom hovoii napiiklad Hannah:

»Jak jsem obcas néco cetla, Ze ,zase néjaky
vijdobytek ze zdpadu’, ,tohle to je jenom tole-
rovand nevéra‘ a tyhle kecy, tak je to takovy,
Ze pak to ovliviiuje to, jak moc se chci prezen-
tovat jako poly. Nebo i neZ to nékomu teknu,
tak je tam takovd ta myslenka: ,Jak na to ten
clovek bude reagovat? <

Podobnou zkuSenost popisuji i Barbora ¢i
Gabriela, které své polyamorni identity skry-
vaji zejména ve svych zaméstnanich:

» V prdaci to nevikam nikomu. Tam schovd-
vdm tuhle svou identitu, protoZe mdm pocit,
Ze tam pracugi lidé, kteri jsou spiSe konzerva-
tivnd.* (Barbora)

Ve svém zaméstnani tak Barbora skryva
své ja, jelikoz si uvédomuje riziko pfipad-
nych negativnich reakci. Toto riziko lze vy-
svétlit existenci rozporu mezi jeji skuteénou
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a virtudlni socialn{ identitou (Goffman 2003).4
V tomto pfipadé Barbora vnimé, Ze je od ni
oCekavano, ze je heterosexualni Zenou majici
monogamni vztah. Kdyby svou skutecnou so-
cialni identitu odhalila, mohla by ji hrozit stig-
matizace zpusobena nenaplnénim daného sou-
boru ocekavani, ktera jsou s jeji osobou spjaté.
Obdobné se zachovala také Gabriela, ktera ne-
chtéla udélat Spatny prvni dojem na své nové
kolegy:

, Chvili jsem cekala, protoZe jsem to na
sebe nechtéla hned prasknout v praci. Nechtéla
jsem, aby to byl pruni dojem, ktery o mé nékdo

ma.”

Vyrovndvdni se se stigmatem

V ramci vyzkumu mé zajimalo, jak se tyto
zeny se stigmatizaci polyamorie vyrovnavaji,
a z jejich odpovédi jsem identifikovala ¢tyii
hlavni strategie. Nejcastéji uvadély, ze wvoli
rizné strategie své sebeprezentace, na zakladé
kterych své stigma zamérné utajuji nebo jej ci-
lené odkryvaji, coz souvisi s konceptem strate-
gického odhalovani. Pravé ,strategic outness”
oproti konceptu ,coming out” zohlediuje sou-
vislosti a kontinuédlnost tohoto procesu — pted-
stavuje tak ,kontextové a kontinudlni Fizeni
identity, ve kterém lidé nejsou nikdy tplné
,out’ nebo tplné ,closeted“ (Orne 2011, 698).
Jedna se o proces neustalého vyhodnocovéani
mnoha proménnych ovliviiujicich rozhodnuti,
zda se v daném socidlnim prostifedi odhalit
nebo neodhalit. To, jak Zeny se svym stigma-
tem nakladaji, se tedy odviji od motivaci spo-
jenych s jednou nebo druhou volbou a také
od povahy socialniho kontextu a vztaht, které
s lidmi ve svém okoli maji. Napiiklad Gabriela
uvedla, Ze ji vedly k odhaleni jejich vztahového
usporadani dva divody:

wJednak to, Ze mi prijde, Ze tak, jak lidi radi
prezentuji svij monogamni vztah, chodi spolu
za ruku, projevuji si ndklonost na verejnosti,

4 Socialni identitu lze chapat jako identitu jedince
spojenou s tim, jak je na néj nahliZeno jeho okolim.
Tuto identitu Goffman (2003) dale rozdé&luje na vir-
tualni a skutec¢nou. Vznik virtualni socialni identity je
podminén vytvarenim si, naptiklad na zakladé prvniho
dojmu, raznych predpokladt o druhych, podle kterych
pak druhym pfifazujeme uréité atributy a charakteris-
tiky. Obecné virtuélni socidlni identita sestava z pred-
pokladi, které o nés maji druzi, a skutecna socialni
identita je tvorena atributy, které jsou nam vlastni.
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tak mi prislo nefér, Ze bych to meéla nékomu
upirat nebo Ze by to mél nékdo mit upirdno jen
proto, Ze do vztahu se mnou prisel pozdéji nez
nékdo jing. [...] Tak jsme museli coming ou-
tovat, protozZe kdyby pak rodice nebo nékdo vi-
dél toho partnera s jinym partnerem, tak by st
mysleli, Ze je to nevéra a bylo by z toho drama.
Tak jsme je na to takhle pFipravili.”

Gabriela se rozhodla o polyamorii oteviend
komunikovat se svymi blizkymi, aby minima-
lizovala negativni diisledky, které by utajovani
polyamorie mohlo zpisobit. Predchazeni ne-
piijemnostem miize byt ale motivem i pro ak-
tivni skryvani polyamornich vztahi. O tom ho-
voii napfiklad Balzarini et al. (2017), podle
kterych mezi praktikujicimi dochazi ke strate-
gickému zatajovani svého vztahového uspoié-
danf kvuli obavam z negativniho pfijeti polya-
morie. To 1ze pozorovat napriklad u Barbory,
ktera své polyamorni vztahy taji pred svou ba-
bickou:

»Ta by méla velky problém s tim, kdybych
ji Tekla, Ze jsem se rozesla se snoubencem kuvili
tomu, Ze ted chodim se Zenatym muZem a pd-
rem.

Dalsimi strategiemi, které vsak s tématem
strategického odhalovani také tizce souvisi, je
vytvdrent si bezpecného prostreds, kde se neboji
byt samy sebou a kde nemuseji neustéle zva-
zovat pred kym, jak a zda mohou polyamorii
zminovat, a vyhybani se negativnim komentd-
Fum.

»A vlastné jako v tu dobu se mi stdvalo, Ze
lidi v mém okoli, ne teda nejblizsi kamardds,
ale nekteri byli takovi, Ze bylo vidét, Ze tohle
[polyamorii] moc jako neschvaluji. Ale myslim
si, Ze mi tihle lidi zmizeli ze Zivota.” (Cecilie)

»Jd se hodné stykdm s lidmi z alternativ-
nich komunit — fantasy, sci-fi a tak. To jsou
lidi, kteri maji velkou Sanci, Ze budou spadat
do néjaké etické nemonogamie.” (Gabriela)

» UZ neZigu v tom toxickém prostiedi prosté.
Ze jsem si védomé vybrala svoji socidlni bub-
linu a nechodim do kontaktu s lidmi, kteri mi
prosté néjak nesedi (Alice)

Obecné jsou tak praktikujici nuceni vice re-
flektovat situovanost a povahu svych socialnich
vztahi a zvazovat vSechna pro a proti, nez se
rozhodnou pro nékterou ze strategii, pomoci
které pak komunikuji tuto soucast svého Zi-
vota.
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Posledni odhalenou strategii, pomoci které
se mé komunika¢ni partnerky se stigmatizaci
vyrovnavaji, je snaha prispét svgm jedndnim
k destigmatizaci polyamorie, kdy se pokouseji
vyvracet myty a stereotypni predstavy o po-
lyamorii. O to se snazi napiiklad Frantiska,
ktera se kromé organizace polyamornich srazt
vénuje také ilustracim a komiksim znéazor-
nujicim jeji zkuSenosti s polyamorii a vztahy
obecné, anebo Cecilie a Hannah, které spra-
vuji profil na Instagramu, ktery mé predstavo-
vat bezpeény prostor pro praktikujici a zdroj
relevantnich informaci pro ty, ktefi se chtéji
o polyamorii a konsenzuélné nemonogamnich
vztazich dozvédét vice:

,Proto jsme s kamarddkou zaloZily ten In-
stagram, protoZe jsme byly frustrované z toho,
Ze v ceském prostredi chybi néjaké informace
a ne jenom random cldnky z ProZeny, cz. Taky
jsme tim chtély ziskat komunitu mladych lidi,
kteri uZ nejsou tolik na tom Facebooku.* (Han-
nah)

Hutzler et al. (2014) ve svém vyzkumu pro-
kazali, ze dostupnost informaci o polyamorii
ma vliv na vniméni a pfijeti téchto vztahi
spole¢nosti. V porovnani dvou skupin respon-
dentd, z nichZz jedné byla poskytnuta mensi
mira informaci o polyamorii, se ukézalo, Ze
hodnoceni polyamornich vztaht bylo v pfipadé
skupiny s vétsim mnozstvim informaci pozitiv-
négjsi. Tuto myslenku potvrzuji i Cardoso et al.
(2021), ktefi poukazuji na to, Ze vé&tsi infor-
movanost o nemonogamnich vztazich, kam se
polyamorie fadi, muZe vést k vyvraceni stere-
otypu, ¢imZ se tyto vztahy stavaji pro spolec¢-
nost akceptovatelnéjsimi.

To, jak je informovanost Siroké vefejnosti
o polyamorii pro jeji pfijeti vyznamna a jak
se v Case proménovala, demonstrovaly mé ko-
munika¢ni partnerky v navaznosti na ,coming
out” herecky Terezy Tézké. Vsimly si totiz
toho, Ze i diky tomu a néslednému zajmu medii
se polyamorie postupem cCasu stava vice sou-
Casti spole¢nosti, jelikoZ ve svém okoli pozoruji
vétsi informovanost lidi o tomto typu partner-
stvi. Vyjadfovaly také potéSeni z toho, ze jiz
nemuseji své vztahové usporadéni dlouze vy-
svétlovat.

wOleduju to a prijde mi, Ze takovd ta oce-
kdvdnt, Ze nékdo bude Tikat, ,proboha, svét se
zblaznil’, to tam je. Zdroven mi prijde, Ze se
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to jako mnormalizuje. Nebo Ze alesponi ted védi,
co si tak néjak pod tim predstavit. Ted vichni
znaji tu Terezu z V siti. KdyZ to nékde teknu,
tak mi ty lidi Teknou, ,to je jak ta holka V siti’,
a memusim jim nic od zacdtku vysvétlovat.”
(Ivana)

To, 7e se o polyamorii vice mluvi, ma dle
Dity dvé strany: ,,Na jednu stranu se o tom
lidv dozvi a spousta z nich to zacne vnimat po-
zitivné, Ze ,jo, to je super ndpad‘, a na druhou
to zase spousta lidi bude vnimat negativneé.
Pomoci by podle ni mohl néjaky rolovy mo-
del osoby, kterd je ve svych vztazich konzis-
tentni, diky ¢emuz by to ,,lidi moZnd vnimali
lip*. Obdobné to vniméa i Hannah, podle které
je pro vétsi pochopeni polyamorie mezi lidmi
ve spole¢nosti diilezité to, jak se o tématu ho-
vor{ a kdo o ném hovori. Ve svém premysleni
o moznosti normalizace polyamorniho vztaho-
vého usporadani v na8i spole¢nosti vsak dosla
k z&véru, ze by to v soucasné situaci bylo velmi
obtizné realizovatelné, jelikoz vnima, Ze je mo-
nogamie jednim z pilifu spole¢nosti.

Stigmatizace Zenské sexuality v kontextu
polyamornich vztahi

V zapadni spoleCnosti historicky dochézelo
k oddélovani Zenské sexuality od té muzské,
coz vedlo ke vzniku dvojiho standardu se-
xuality, na zékladé kterého byli muzi spojo-
vani se sexualni aktivitou a chti¢em, zatimco
od Zen se ocekavala zdrzenlivost a pasivita
(Giddens 1992). Rubin (1998) argumentuje,
7e to, co ve spoleCnosti povazujeme za ,pfi-
rozenou“ sexualitu, je ve skuteCnosti silné
ovlivnéno spolecenskymi normami a ocekava-
nimi, kdy napfiklad koncepty ,pravé zeny“
a ,pravého muze“ s jejich predepsanymi ro-
lemi a sexuélnimi touhami jsou spole¢enskymi
konstrukty, které lze vnimat jako spolecensky
ideal, jez vSak neni vSem univerzalni. V kon-
textu polyamorie pak Robinson (1997) upozor-
nila, %e Zeny majici vice sexuélnich partnert
byly vnimany jako promiskuitni, jelikoz jed-
naly v rozporu s tradi¢nimi pfedstavami o Zen-
ské sexualité. Tyto predstavy o ,spravné” sexu-
alité nicméné pretrvavaji i v soudobé zapadni
spolecnosti, kdy jsou muzi majici zkuSenosti
s vice Zenami oznacovani jako ,don Juanové",
zatimco Zeny jsou nalepkovany jako ,coury“
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(Kaufman 2012). Sheff (2005, 280) proto na-
znacuje, ze sexualni svoboda, kterou méla se-
xuélni revoluce 60. let 20. stoleti prinést, se
tyka ,zvySeni sexualni svobody pro muze, ale
ne pro zeny", jelikoz u Zen je aktivni sexualni
zivot spole¢ensky akceptovan jen tehdy, po-
kud je prozivan pouze s jednim stalym partne-
rem (Risman a Schwartz 2002). V ramci svého
vyzkumu jsem se proto zaméfila také na to,
zda se v souvislosti se stereotypni predstavou,
7e je polyamorie pouze o sexu, zZeny setkavaji
i s timto typem stigmatizace. V jejich vypréa-
véni jsem identifikovala dva hlavni typy stere-
otypnich komentait tykajicich se Zenské sexu-
ality v polyamorii.

Prvni typ souvisi s presvédéenim, Ze po-
lyamorie je primarné o uspokojovani sexudl-
nich potfeb a fantazii, kvili ¢emuz je na zeny
v téchto vztazich nahlizeno jako na vysoce se-
xuélné aktivni, coz je v rozporu s jiz zmihova-
nou ideou zenské sexualni zdrzenlivosti.

,Nebylo to primo o mné, ale tak tieba: ,No
ta holka je takovd do vétru. Ale to mé zrovna
nikdo nerekl, protoZe jd jsem extrémné ne-
dovétru. |...| Ale obecné se to Fikd casto. Kdyz
se podivds do komentdii u té Terezy [Tézké],
tak tam je to casto, Ze je promiskuitnit (Dita)

,,}?ekli mi, Ze jsem coura, ale z toho si
moc nedéldm. Obcas to pouZiju i na sebe, kdyz
reknu: ,No jo, jsem coura, ale nebojte se, jsem
eticka!** (Frantiska)

Mnohem ¢astéji vSak zeny zminovaly druhy
typ komentait, ve kterych byla stigmatizace
podminéna pfedstavou, Ze polyamorni vztah je
zenami odsouhlasen jen pro uspokojeni jejich
partnera:

A je to vSechno pro toho muZe. Ze pokud
je muZ a Zena v poly vztahu, tak to urcité ta
zena jenom odkyvala, aby si toho chlapa udr-
Zela nebo néco takového. (Hannah)

» Ty jako Zena nechces byt v tom polyamor-
nim wvztahu, ale jsi v ném jen proto, Ze té
k tomu ten muZ prinucuje, aby mél dvé Zeny.*
(Barbora)

Tyto stereotypni predstavy souviseji s mys-
lenkou, Ze Zeny jsou pasivnimi objekty sexualni
touhy muzt (Baltes 2020). Piedstava, Ze Zeny
s polyamori{ souhlasi jen kviili svym partne-
rum, prohlubuje stereotypni nazory o Zenské
sexualité a jejich udajné prirozené touze po
monogamii. Cecilie navic argumentuje, Ze tato
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predstava ,,devalvuje vztahy mezi Zenami‘, pro-
toZe spole¢nost Casto nepovazuje vzajemnou
Zenskou intimitu jako projev partnerské naklo-
nosti, jako by tomu bylo, pokud by se k sobé
stejnym zpiisobem chovali muz se zenou:

»Muyslim si ale, Ze kdyby moje posledni part-
nerka byla kluk, tak to |ze spolu randime| au-
tomaticky vSem dojde. Ale protoZe je hrozné
normalizovany dat nékam fotku, kde se jako
holky drzime za ruce a jdu s ni jako doprovod
na svatbu, nebo fotka s pusou na tvdr, takZe to
nentd vnimdno jako divny.”

Baltes (2020) tuto skutefnost vysvétluje
tim, Ze je u Zen urcitd forma blizkosti a na-
klonosti k osobam stejného pohlavi spole¢nosti
akceptovana, a hovoii o fetiSizaci vzajemné
zenské intimity, v disledku ¢ehoz je vztah dvou
zen vniman jako méné hodnotny nez vztah
Zeny s muzem. Tato fetiSizace pak dle Batlese
vede k tomu, Ze jsou intimni vztahy mezi Ze-
nami vnimany jako prostfedek muzského po-
téSeni, jelikoz jejim vysledkem je mimo jiné
vytvafeni lesbického pornografického obsahu
zaméreného na heterosexuélni muze, coz ob-
jektivizuje Zenskou sexualitu a déla z Zen ob-
jekty sexualni touhy, které nemaji nad svou
sexualitou moc (Ryle 2012).

Oba identifikované typy komentaia tak
souviseji se stereotypni piedstavou, ze z po-
lyamorie maji vétsi prospéch muzi, jelikoz se
predpokladé, ze polyamorie napliiuje primarné
muzské sexuélni touhy. Podle Ritchie a Bar-
kera (2007) a jejich participanti spole¢nost pfi
formulaci této predstavy vychézi pravé z pred-
pokladu, Ze Zzeny za normélnich okolnosti pre-
feruji vztah s pouze jednim muZem, zatimco
muzi touzi po sexu s mnoha Zenami.

S tim se poji i termin ,Hot Bi Babe*
(HBB), ktery je v polyamornich komunitach
pouzivan spiSe sarkasticky, jelikoz odkazuje
k predpokladu, Ze HBB je (pfedeviim) atrak-
tivni bisexualni Zena, ktera se dobrovolné prida
k jiz fungujicimu heterosexualnimu péaru. Sheff
(2014) tak uvadi, ze se jedna o ,idealizovanou
pozici bisexualni partnerky dostupné pro oko-
fenéni vztahu“, kdy je tato Zena vztahu podfi-
zena, jelikoz v noci poskytuje sexualni potéseni
a pres den zastava roli pomocnice v doméc-
nosti.

V nékterych piipadech se pouziva také
spolu s vyrazem ,unicorn“ (jednorozec), ktery
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odkazuje k tomu, Ze je takova Zena velmi vzac-
nou az mytickou bytosti.

Jak mij vyzkum ukazal, stigmatizace zen-
ské sexuality v kontextu polyamorie se proje-
vuje dvéma zpusoby — bud je Zené vyé&itano,
Ze je promiskuitni, nebo je jeji rozhodnuti par-
ticipovat na polyamornim vztahu ,,omlouvano“
tim, Ze chce pouze uspokojit touhy svého part-
nera, coZ navazuje na Barkerem (2002) zmi-
Novany problém ,yirgin/whore® dichotomie,
na zakladé které mohu byt Zeny pouze ne-
vinné, nebo pouze promiskuitni. V obou pfipa-
dech tak dochazi k prohlubovani stereotypnich
predstav o Zenské sexualité, které jsou v za-
padni spole¢nosti stile spojovany se sexuélni
zdrzenlivosti.

ZAVER

Ve své studii jsem se vénovala tomu, jak Zeny,
které maji s polyamornimi vztahy zkuSenost,
tuto svou zkuSenost reflektuji a jakym zptiso-
bem se k polyamorii vztahuji. Zjistila jsem,
7e je mezi mymi komunika¢nimi partnerkami
silnd tendence legitimizovat polyamorii skrze
vlastni pfirozenost, jelikoz vétSina z nich po-
lyamorii spojovala se svou identitou a ucho-
povala ji tak v terminech toho, kym jsou. Ve-
dle toho jsem se také zaméfila na vliv, ktery
maji spoleCenské normy a ocekavani spojené
s partnerskymi vztahy a Zenskou sexualitou na
zeny praktikujici polyamorii, kdy jsem zkou-
mala, do jaké miry je v ¢eském prostiedi po-
lyamorie stigmatizovana, jak se tato stigmati-
zace projevuje a jakym zptisobem se s ni Zeny
vyrovnavaji. V ramci analyzy se mi podafilo
identifkovat t¥i typy projevi stigmatizace —
stereotypizaci, distinkci a diskriminaci, kdy
stereotypizace byla oznaCovana za nejcastéjsi
projev stigmatizace polyamorie, zatimco dis-
kriminace byla zmifiovina pouze ojedinéle.
V souvislosti se stereotypizaci mé komunikaéni
partnerky hovorily zejména o komentéfrich na
socidlnich sitich nebo o diskuzich na inter-
netu, kde byly stereotypy spjaté s polyamo-
rif reprodukovany nejvice. Jednalo se zejména
o stereotypni predstavy, dle nichz je polyamo-
rie pouze momentalni trend pro mladé, pred-
stavujici zivotni fazi predchézejici usazeni se
s jednim partnerem. Pravé stereotypy spojené
s presvédcéenim, Ze je polyamorie pouhou fazi
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predchézejici nalezeni si toho jediného pravého
partnera, vypovidaji o tom, jak je naSe spo-
le¢nost stale orientovana na ideu romantické
lasky. Ze své podstaty polyamorie tuto pred-
stavu nabourava, coz méa za nasledek jeji stig-
matizaci.

Dalgim pfedmétem mého =zajmu byla
snaha prozkoumat stigmatizaci Zenské sexua-
lity v kontextu polyamornich vztaht. Ackoliv
vysledky mého badani naznacuji, Ze se mé ko-
munikaéni partnerky s timto typem stigmati-
zace v osobnim Zivoté témér nesetkavaji, vsi-
maji si jejich projevli na internetu. V obou
typech stigmatizace, které jsem v ramci ana-
lyzy odhalila, dochazi k prohlubovani stereo-
typnich pfedstav o Zenach a jejich sexualité,
ktera je v zapadni spoleCnosti stéle spojovana
s ideou sexuélni zdrzenlivosti a pasivity. Pravé
obava z toho, Ze Zeny v polyamornich vzta-
zich nenapliiuji tyto spolecenské predstavy ty-
kajici se jejich sexuality, je jednou z hlavnich
pricin stigmatizace. Bylo by zajimavé prozkou-
mat, do jaké miry a zda viitbec by v kontextu
polyamornich vztaht &elili stigmatizaci muzi,
kterym je v zapadni spole¢nosti jista mira pro-
miskuity tolerovana.

Navzdory tomu, Ze je podstatna ¢ast mé
prace vénovana projevim stigmatizace polya-
morie v Ceské spolecnosti a tomu, jak se Zeny
se stigmatizaci vyrovnavaji, vysledky mého vy-
zkumu naznacuji, Zze by se v Ceské spole¢nosti
mohla objevovat tendence postupné norma-
lizace a pfijimani tohoto typu partnerského
vztahu, jelikoz se vét§ina zen mého vyzkum-
ného vzorku shodla na tom, Ze si vSimaji
vétsi informovanosti svého okoli o polyamor-
nich vztazich. Argumentuji tim, Ze v sou¢asné
dobé, zejména po ,coming outu” herecky Te-
rezy Tézké, je bézné, ze kdyz pred nékym zmini
své vztahové usporadéani, ten druhy obvykle
minimélné tusi, o ¢em se mluvi, a v lepSim pii-
padé ma o polyamorii jistou pfedstavu, ktera
se v zasadé v mnohém nelisi od reality. Prikla-
dem vétsiho zajmu Ceské spoleCnosti o tento
typ nemonogamniho vztahu mohou byt i fil-
mové snimky uréené pro ¢eské publikum, které
mély v roce 2022 premiéru a ve kterych je po-
lyamorie jednim z hlavnich motivi. Do bu-
doucna by tak mohlo byt zajimavé provést
vyzkum zaméfujici se na vnimani polyamo-
rie v Ceské spole¢nosti, coz by mohlo odhalit
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to, jak je na polyamorii mezi lidmi nahliZeno.
Vérim, ze vysledky mého vyzkumu pomo-
hou prohloubit dosavadni védéni o polyamorii
a prispéji tak nejen do debaty tykajici se kon-
ceptualizace tohoto pojmu v souvislosti s vlast-
nim sebepojetim praktikujicich, ale ze pomo-
hou oteviit téma alternativnich vztahovych
uspofadani a dekonstrukce spole¢ensky danych
fazi monogamnich vztaht. V tomto textu jsem
predstavila i zptisoby, jakymi se stigmatizace
polyamorie a zenské sexuality v kontextu to-
hoto typu vztahu projevuje, coz by dle mého
mohlo pomoci identifikovat kofeny tohoto pro-
blému a vést tak k postupné destigmatizaci po-
lyamorie a s ni spjatych stereotypi o Zenské
sexualité.
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The emerging globalities of Zanskar: An ethnography
of localised globalisation
Abstract—This article is a symmetrical ethnography
of globalisation in progress. From a material-semiotic,
localised perspective, I focus on the until recently iso-
lated Indian region of Zanskar. I explore the ways in
which new actors — the Zanskar Highway, new tech-
nologies and practices, new kinds of people — enter the
region while others disappear. The ongoing globalisa-
tion of Zanskar is neither uniform nor unambiguous:
different relations and socio-material assemblages pro-
duce different but locally coexisting globalities. In this
regard, I examine the ways in which locals participate
in the whole process. Far from being passive recip-
ients, they can promote a specific globality through
their own performances. Finally, using the case of the
Czech schools in Kargyak, a Zanskari village, I discuss
the extent to which there can be alternatives to the
dominant forms of globalisation, what the conditions
are for them to succeed, and why the Kargyak schools

have mostly failed in this regard.

Keywords—STS; actor-network theory; globalisation;
globality; modes of international; development techno-
logy; Zanskar; Ladakh

Uvob

RESTOZE se v mnoha ohledech postupné

vyCerpava, zustava globalizace na mnoha
mistech svéta jednim z dominantnich trans-
formacnich procesi soucasnosti. V terénech se
mnohdy projevuje jako vSudypfitomné a sa-
moziejma, a to do té miry, Ze i v etno-
grafiich mnohdy figuruje spiSe jako externi
pri¢ina, proménné ¢i prosty kontext pozorova-
ného. Men3si pozornost byva vénovana tomu,

jak presné se v praxi z lokdlniho stava glo-
balni, co se pfi tom méni a kdo mé na proces
vliv. V predloZené studii se pokusim pribéh
globalizace etnograficky a lokdlné zmapovat
na pifkladu terénu odlehlého indického tudoli
Zanskar, kterému se vénuji ve svém doktor-
ském vyzkumu. Teoreticky vychazim ze syme-
trického pristupu teorie siti-aktéri a navazuji-
cich materialné-sémiotickych perspektiv, a to
predevsim v pojeti J. Lawa.

Podobné jako dalsi studie (srov. Akrich
1992; Beisel a Schneider 2012; Edensor 2005;
Law a Mol 2008; Levinson 2016) mapuji, jak
do mistnich siti vztaht vstupuji nové prvky
a jakym zptsobem dfive odlouceny region in-
tegruji do vztahti na velkou vzdalenost. Za-
méfuji se jak na aktéry nové, ktefi se na
téchto propojenich podileji (a jsou jimi utva-
Feni), tak na ty puvodni, ktefi ustupuji do po-
zadi nebo se prostfednictvim vlastnich perfor-
manci k procesu globalizace aktivné vztahuji
a prispivaji tim k nékterému z vice koexistuji-
cich rezimu vznikajici globality. Zvlastni po-
zornost v tomto sméru vénuji budovam Ces-
kych kol v Kargyaku (jedné z nejodlehlejsich
obci v udoli), které vznikly s rozvojovym za-
mérem vytvorit prostor pro alternativni formu
globalizace. Pfes zna¢ny technologicky poten-
cial je ale jejich dopad v tomto sméru omezeny,
nebot oproti dominantnim socio-materidlnim
aktérim globalizace postradaji takové vazby,
které by jim propujcovaly potiebny vliv a do-
sah.



18

(GLOBALIZACE V MATERIALNE-SEMIOTICKE
PERSPEKTIVE

Jak vysvétluje Latour (2009), v materialné-
sémiotickych perspektivach kladoucich duraz
na plochou ontologii miize stézi existovat glo-
balni rovina situovana mimo (za ¢i nad) bézny
prostor. Ani samotny prostor zde ostatné ne-
predstavuje samoziejmy koncept, nebot geo-
metrie (ve smyslu fyzické polohy objekti) neni
synonymem pro realitu. Jsou-li objekty defi-
novany, performovany a existuji-li vyhradné
prostiednictvim vzajemnych vztaht, predsta-
vuje i geometrie pouze specificky typ vztaho-
vani se. Prostor neni objektivni doménou, sdm
je v konkrétnich vztazich obsazen a genero-
van. Globalizace tedy neni proces, ktery by
meénil prostorovost svéta a tim nepifimo pliso-
bil zmény v konkrétnich usporadanich a vzta-
zich. Globéalnost/globalita je soucasti lokal-
nich histori{ a proces globalizace nepredstavuje
vznik nové roviny objektivné existujictho pro-
storu (geografického, socidlniho), nybrz pro-
mény konkrétnich lokalnich uspofadani.

Obdobné uvazuji Law s Hetheringtonem
(2000), ktefi jako Latour pokladaji geografii za
efekt navazani konkrétnich vztahia. Materialita
a prostor se navzajem podminuji: materialita
se nachazi v prostoru, ale konkrétni prostor je
zéroven sémioticky-materialnim efektem exis-
tujicich vazeb. Ani globalni prostor tak nee-
xistuje automaticky. Vznika teprve ve chvili,
kdy existuji globalni propojeni — az do té doby
pro sebe jednotlivd mista neexistuji. Zptsob,
jimz mize takto definovana globalita fungo-
vat, Law (2000) demonstruje na piikladu fe-
ditele velké laboratofe. Ten je sam lokalizovan
do konkrétniho prostiedi vlastni kanceléfe, je-
jiz dalsi prvky mu umoziuji performovat spe-
cifické vztahy dovnit¥ a ven, a to i na vel-
kou vzdalenost. Prestoze jde Casto o luxusni
predméty, nejsou pouze pasivnim dokladem fe-
ditelova postaveni. Konkrétnimi vztahy, které
umozhuji, stavi feditele do stfedu sité moci
a fakticky z ného reditele utvari.

Podobny efekt maji karaky, o kterych po-
jednava dalsi Lawtv (1984) text. Tyto no-
vovéké obchodni lodé, které konstituovalo
nejen samotné plavidlo, ale i specialné vysko-
len4a posadka, technologické nastroje ¢i zasoby
na palubé, vytvorily sit vztaht umoziujicich
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dominanci portugalské koruny nad oblastmi,
kam se plavily. Karaky tak daly vzniknout
globalnimu usporadani s konkrétni geogra-
fii a jasné vymezenym centrem a perife-
rif. Jak pritom Law ukazuje, pravé redistri-
buce moci ¢asto predstavuje ustfedni aspekt
procesu globalizace — at uz je vysledkem ko-
lonizace, jako tomu bylo v minulosti, ¢i kapi-
talizace celého systému, k niz dochazi v sou-
Casnosti. Vznik mocenskych asymetrii Law
pripisuje ruznym efektim novych prvka da-
ného usporadéani: zda na né lze delegovat kon-
krétni zajmy (a v jaké mife je mohou prosazo-
vat); které prvky a vazby tvoii povinné body
prichodu (obligatory points of passage); na-
kolik centrum dokéze vyuzit vyhody plynouci
z dostFedivosti rozhodovani a vazeb (efekt mé-
fitka) ¢i z redundance vztaha.

Vlivem uvedenych efekti muZze byt kon-
krétni uskupeni zahrnujici globalni vztahy na-
staveno vice ¢ méné asymetricky. Nicméné
i v tomto ohledu je na misté urcitd obe-
zfetnost: predstava, ze ke globalizaci dochézi
uréitym zpisobem (a ne jinak) implikuje
uhlazenost, vnitini soulad a moZnost jasného
vymezeni konkrétniho systému. To ale odpo-
ruje teoretickému pozadavku na plochou onto-
logii. Neexistuje-li privilegovana perspektiva,
mohou rizn{ aktéfi definovat rtzna uskupeni
rizné. Také vztahy mohou navazovat ruzné
a ve chvili, kdy konkrétni vazby vedou k asy-
metriim moci, mohou paralelné vznikat jiné,
které dané usporadani zpochybnuji. Jak uvadi
Law a Hetherington (2000), neni jediny glo-
balni systém, jediny ¢asové-prostorovy ramec,
a potazmo jedina globalizace. Rizné zptsoby
organizovani globalnich vztaht existuji sou-
Casné, prekryvaji se a lze je pozorovat i ve
zdanlivé stabilizovanych globalizovanych uspo-
radanich.

Lin a Law (2013) se v této souvislosti zamé-
fuji na ¢inskou medicinu na Tchaj-wanu. Za-
timco dominantni zapadni lékafské poznani je
zaloZeno na analytickém pi¥istupu, ktery prin-
cipidlné odmita odlisné, nevédecké piistupy,
¢inskd medicina vzdy byla synkretické, tzn.
schopna odlisné typy poznéni vstiebavat. Za-
timco na Zapadé se biomediciné podaftilo usta-
novit jasnou dominanci, na Tchaj-wanu po
skonceni obdobi kolonizace a okupace zaZzila
renesanci medicina tradi¢ni. OvSem v rukou
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biomedicinsky vzdélanych 1ékaiti, ktef{ mohou
oba pristupy kombinovat a o prostifedky tra-
di¢ni mediciny rozsifovat terapeutické moz-
nosti té zapadni. A naopak. Pravé v této praxi
podle Lawa prosvita obecnéj§i moznost glo-
balitu (resp. mezinarodno) performovat od-
lisné. Tchajwanska tradiéni medicina ukazuje,
Ze globalni uniformita neni samoziejma. Jeji
udrzovani je naro¢né a Casto se opird o mo-
censké systémy. Tento mechanismus je ale
zpravidla skryvan za predstavu jediné objek-
tivni reality, kterd umoznuje nanejvys odlisné
perspektivy.

Jak Law (2012; 2015) vysvétluje jinde,
chceme-li porozumét tomu, jaké reality kde
a kdy vznikaji, je nezbytné vénovat pozornost
lokalnim performancim. Neexistuje totiz du-
vod, aby dil¢i vazby a objekty vytvarely je-
dinou — jednotnou a spole¢nou — realitu. To
samoziejmeé plati i pro globalizaci. Pfestoze se
jako proces miiZe opirat o silné aktéry a vztahy
mezi nimi, jeho pribéh ani jednoznacny vy-
sledek nejsou predem dény. Rozhodujici je
v tomto sméru ptisobeni mistnich aktéra a zpu-
sob, jak se skrze konkrétni formulované vztahy
lokalni uskupeni zapojuji do SirSich globéal-
nich vazeb. Tyto diléi performance nejsou vzé-
jemné koherentni a neni divod, aby v konec-
ném dusledku smétrovaly ke zformovani jediné,
spoletné globalizace (a potazmo globélna).
Nehledé na moznost mistnich aktéra se jejich
prostifednictvim aktivné vymezovat proti na-
bizenym globalnim poradkim.

Pro potfeby této studie tedy globalizaci
chapu jako lokalné se odehréavajici promény
v usporadéani vztahii, do nichZ jsou postupné
zacleiovany vazby na velkou vzdalenost, a po-
tazmo prvky, které je podminuji a vyuzivaji.
Jde o mnozinu nekoherentnich procest, kdy
vedle sebe vznika celd fada rtzné formulova-
nych, vzajemné se prekryvajicich — resp. né-
kdy se podepirajicich, jindy si konkurujicich —
performanci/rezimi globality. Uvedeny proces
se pokouSim etnograficky zachytit na piipadu
Zanskaru, vysokohorského tudoli v severni In-
dii, jimZz se — se zaméfenim na Ceské rozvo-
jové projekty technologicky inovativnich kol
ve vesnici Kargyak — zabyviam ve svém dok-
torském vyzkumu. V této studii se chci véno-
vat zpusobu, jimZ se konkrétni prvky a vazby
v praxi zapojuji do plvodnich usporadani,
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méni je a stavaji se soucéasti lokalnich histo-
rif (¢imZ se ostatné do performance konkrét-
nich globalit i vedlejsich skute¢nosti sam za-
pojuji; srov. Law 2012). Mym cilem neni vyvoj
v Zanskaru zafadit do nékteré z uzsich analy-
tickych kategorii, jako jsou regionalizace, naci-
onalizace apod. Pouzité materialné-sémiotické
pojeti globalizace se podobné, esencializujici
kategorizaci vzpirda (tj. vyzadovalo by pfi-
nejmensim doplnéni o komplementarni analy-
tické pristupy; srov. Busch a Juska 1997).

Zanskarské tudoli lezi v nadmoiské vysce
3-5 000 metra a obklopuji jej jesté vyssi vr-
choly; pfristup do udoli je moZny pouze po
prekroc¢eni nékterého z horskych sedel. Ob-
last charakterizuji minimalni srazky a Siroké
ro¢ni rozpéti teplot. S tvrdymi klimatickymi
podminkami a omezenou pfistupnosti souvisi
i fidké osidleni a az do nedavna velmi tradi¢ni
zpisob zivota obyvatel v zemédélskych komu-
nitach, a to predevsim v fadé malych vesnic
rozesetych podél feky Zanskar a jejich pritoki,
které prochazeji stfedem hlavniho a postran-
nich adoli. Pravé obcim mezi okresnim méstem
Padum a Kargyakem, pomyslnou posledni obci
v tdoli pred pétitisicovym sedlem Singola, jsou
vénovany nasledujici fadky. Tuto oblast jsem
pro tcely terénniho vyzkumu navstivil v letech
2017 a 2022, vzdy na necely mésic, a ze shro-
méazdénych dat — at ve formé pozorovani, ¢ ne-
strukturovanych rozhovori s mistnimi — v této
studii vychézim.

VZNIK GLOBALIT V ZANSKARU

Popsat zptsob, jimZ na konkrétnim misté pro-
bihé globalizace, je vyzva. Jak vyplyva z vyse
uvedeného, pokud k ni nedochézi fizenym zpt-
sobem (jaky si snad lze piedstavit v pfipadé
kolonizace s vyuzitim spolehlivych technolo-
gii a mocenskych vztahii), globalizace sestava
spiSe z paralelnich, husté propletenych, ale
nekoherentnich procest a performanci. To je
i pfipad Zanskaru. Pfestoze zde pfinejmensim
indicka vlada realizuje konkrétni politické cile,
nic nenasvédcéuje tomu, Ze by za zménami v re-
gionu stéla sirsi konspirace, kdy by zmény byly
planovany s vidinou jeho aktivniho globalizo-
vani. Globalizaci Zanskaru proto nelze odvy-
pravét jako pribéh s jasnym zacatkem, déjem,
postavami a koncem. Jde o kolaz performanci
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novych spojeni a aktéri, ktef{ do oblasti proni-
kaji a svym plsobenim méni konkrétni mistni
vztahy a usporadani. Pro uchopeni celého pro-
cesu lze postupné zaostfit na novou silnici,
ktera region zp¥istupnuje a cely proces globali-
zace tak katalyzuje; na nové technologie a lidi,
které silnice pfimo do regionu pfivadi; a na-
konec na dynamiku aktéri, ktefi do regionu
prichazeji, a téch, ktefi jej postupné opoustéji.

Zanskarskd ddlnice, pupecnik globalizace

Zanskarské udoli si troufam, a to i v dobé
psani tohoto textu, oznacit za odlehlé. Vla-
kové doprava v oblasti neni, letecka sméfuje do
vétsich regiondlnich mést (Srinagéru a Léhu)
a dalsi dopravni sité na ni nenavazuji. Re-
lativné bézné je sice doprava vrtulniky, zu-
stava ovSem vyhrazena pro armadu a Celné
vladni ¢ buddhistické pfedstavitele, navic ji
omezuji vysokohorské podminky. Hlavni zpu-
sob dopravy proto pro Zanskar piedstavuje do-
prava pozemni, po cestéich, silnicich, pésinach,
jesté donedavna i po zamrzlych fekach. Hlavni
dopravni spojnice pfitom vede stfedem celého
adoli — a pravé jeji pfeména z konskych a pé-
Sich stezek v plnohodnotny asfaltovy tah se
jevi jako nejviditelngjsi piipad a zaroven ka-
talyzator zmén v udoli.

Jiz pii vyzkumu v roce 2017 jsem mél moz-
nost vidét probihajici prace na cesté pro auto-
mobily, kterd ovSem koncila jen nékolik kilo-
metri za Padumem, kde nékolik pracovnich
¢et pracovalo na tsecich zasekanych do skal
nad fekou Zanskar. Déle uz pokracovaly cesty
tradi¢éni: na strmych svazich se vinouci kon-
ské stezky o Sifce nékolika desitek centime-
tri s ruéné zbudovanymi kamennymi vyztu-
zemi, na mirnéjsich planich dale v ddoli pak
8irsi polni cesty venkovského charakteru s ob-
¢asnymi brody a mistky pfes boéni piitoky
feky. Pro auta byla tato ¢ast idoli témér nedo-
stupnéa. V roce 2022 jsem zde nalezl situaci od-
lisnou. Po péti letech byla tzv. zanskarska dal-
nice, tj. tah Nimmu — Padum — Darcha, témér
dobudovana. Uzka silnice sice neodpovida ev-
ropské predstavé o dalnici (obr. 1), dokoncéené
tseky nicméné prozrazuji, ze jeji budovani ne-
bylo jednoduché. Kromé odstirelovani a vyse-
kavani skalnich tsekti nejsou vyjimkou svahy
zpevnéné masivnimi betonovymi konstrukcemi
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ani rozsahlé tpravy terénu provadéné s vyuzi-
tim zna¢ného mnozstvi techniky a pracovnich
Cet rozesetych napii¢ udolim.

Nejvétsi zménu predstavuje samotny pro-
voz na cesté. V terénnim denfku si jej vSimam
na fadé mist — pfedevsim s dirazem na to, jaky
je na zanskarské silnici provoz, jak se s konkrét-
nimi dseky vyporadéavaji vétsi ¢i mensi vozidla
a jaké jsou dopady na pési cestujici:

»Provoz neni extrémni, jde ve vlndch —
chvili nic, pak vice aut nardz. Odhadem v prii-
meru jedno auto za pét minut. Chizi to pFesto
zneprijemniuje, za wvozidly se zvedaji oblaka
prachu. Tim wvice, ¢im jedou rychleji a c¢im
méné je vozovka upravena. Zdrover jsou za
nimi citit spaliny a dals$i zdpachy — cigareta
v ruce z okénka ¢i kolinskd motorkdare. Doprava
zahrnugje cestdie, mistni namackané v busech
¢ dzipech a indické turisty. Ti nds zdravi nej-
vice, mdvagji, smeji se. Jsou na vyleté. Casto si
také cestu toct na mobil/GoPro ¢ primo foti
nds — jako soucdst mistnich kuriozit. (terénni
denik, srpen 2022)

Obr. 1: Usek zanskarské dalnice blizky dokon&eni
(foto: autor 2022)

Zatimco v roce 2017 vyuzivali sit pé&sin
predevsim mistni, zanskar$ti obchodnici pre-
pravujici zbozi koimo a v mensi mife turisté
z globalniho Severu, v roce 2022 uz sice nedo-
koncena, ale pro vétsinu vozidel aspon v let-
nim obdobi prakticky prijezdna silnice slouzi
pro nékladni i osobni vozidla ze staveb, mistni
(obchodniky, klastery, jednotlivce), padumské
podnikatele cestujici do ¢i z mésta, indické i za-
hrani¢ni turisty a v neposledni fad& pro mnoho
najemnich terénnich vozu. Posledni jmenované
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v Sir§im regionu predstavuji zakladni dopravni
prostiedek: podobné jako v fadé chudsich zemi
jezdi po ustéalenych trasach v pfiblizné ustale-
nych ¢asech, dle poptavky cestujicich. Jak po-
tvrzuji jejich Tidi¢i, pfestoZe nedostavéna sil-
nice dosud neléka ¢isté tranzitni dopravu (s niz
se pocita po jejim findlnim zprovoznéni), do-
pravni trasa Léh — Padum — Darcha jiz do-
pravni obsluznosti Zanskaru dominuje.

Nowé technologie, novi lidé

Silnice neni pouze zhmotnénim piichodu glo-
balizace do Zanskaru. Jako nova spojnice se
sama stava aktérem, ktery proces globalizo-
vani umoznuje a katalyzuje. Je jak vysled-
kem pfeskupovéani lokalnich vztahi a vytva-
feni novych vazeb sméfujicich vné regionu, tak
siti, ktera v doslovném i pfeneseném vyznamu
umoziuje prichod novych osob & véci, jejich
zapojovani do lokalnich uskupeni a nahrazo-
vani puvodnich lokdlnich usporadani novymi,
zahrnujicimi globalni spojeni.

Velmi dobrym piikladem tohoto jevu muze
byt dosud nedokoncena elektrifikace a §i-
feni mobilniho pokryti v udoli. Jesté v roce
2022 mistni plné zéaviseli na vlastnich zdro-
jich elekt¥iny (solarni panely, generatory), po-
dél nové silnice vSak vznika elektrické vedeni
(viz obr. 1). Jak si zaznamenavam do deniku:

,» Cestu celou dobu lemugi sloupy s kabely.
Jak je ale vidét, napéti zrejmé neni funkcénd.
Na nékolika mistech jsou kabely pretrZené a ze
stoZdri volné visi. Jinde jsou stoZdry vyvrdcené
— tézko Tict, zda v disledku podemleti nezpev-
néngch useki cesty (stoZdry maji jen malow zd-
kladnu z betonu) ¢ je to zpiisobeno ndsledngmi
neopatrnyms stavebnimi pracems.” (terénni de-
nik, srpen 2022)

PIné funkéni je naopak v roce 2022 mobilni
signal. Donedévna jediné telekomunikaé¢ni spo-
jeni predstavoval satelitni telefon, jehoz sta-
nice byly umistény ve vybranych vesnicich, kde
jimi disponoval nékdo z mistnich. Nova ro-
zestavéna silnice ale umoznila dovezeni a in-
stalaci nékolika vézi-vysila¢i mobilntho sig-
nalu, které ve velké ¢asti zanskarského udoli
pouziti mobilnich telefonti umoziuji. Dopady
této zmény jsem zaznamenal napti¢ vyzkum-
nym terénem. V roce 2017 v Padumu prospe-
rovaly internetové kavarny, v roce 2022 jsou
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minulosti a jejich misto zaujmuly hotspoty do-
stupné v fadé mistnich podniki. Na nové tech-
nologie si rychle navykly vSechny generace:
déti hrajf hry, teenagefi i dospéli vyuzivaji so-
cialni sité a chatovaci aplikace, nejstarsi gene-
race se nepokryté zajima o fotky a videa sou-
sedi.

Zanskarské délnice ovSem nepfinasi jen
nové technologie, lepsi prijezdnost do udoli
privadi také fadu novych lidi. Nejnapadné;jsi
jsou délnické cety, pracovisté a tabory, a to
mj. proto, Ze se nachazeji mimo zastavbu obci,
na jinak neobydlenych mistech. Podle mist-
nich jde o chudé, nekvalifikované pracovniky,
ktefi se do Zanskaru dostali z jinych indic-
kych stati. Nehovoii zanskarsky ani anglicky,
pouze hindsky, a jejich vztahy s mistnimi ko-
munitami jsou podle vSeho omezené. Nékteri
mistni tvrdi, Ze s nimi vztahy nemaji Zadné,
dalsi priznavaji, ze od nich pod rukou naku-
puji cement ze stavby ¢i jim prodévaji palenku.
Tito cestari ovem predstavuji pouhy predvoj
novych piichozich. Zejména v Padumu je pii
srovnani let 2017 a 2022 patrny zna¢ny nartst
pristéhovalcti z dalsich ¢asti Indie, sezénnich
pracovnika i turistd. Pfistéhovalci v pfevazné
ladackém mésté vycnivaji odlisnym oblec¢enim
i etnicitou, néktefi rozvijeji dfive neexistujici
sluzby: od podnikatele z Manali, ktery se po-
kousi prorazit s korejskou restauraci, pies po-
tulné hudebniky z Radzastanu, ktefi vystupuji
ve vlastnich tradi¢nich odévech, az po sezénni
zaméstnance hoteli, restauraci a staveb. Viem
pritom piichod do Zanskaru umoznila nova sil-
nice — doslova i v pfeneseném slova smyslu.

Obr. 2: Turisté-motorkafi na nezpevnéném useku
zanskarské dalnice (foto: autor 2022)
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Zvl1astni kategorii nové piichozich predsta-
vuji turisté. V roce 2017 udolim cestovali pie-
devsim pfiznivci vysokohorské turistiky z glo-
balniho Severu, a to p&Smo nebo na konich.
Zanskarska dalnice ale pfivadi turisty nové, do-
méci. V roce 2022 tak mohu v idoli pozorovat
novy fenomén indickych turistickych vyprav.
Ty se pohybuji podle pfedem pfipraveného iti-
nerafe a zastavuji na predem napldnovanych
mistech — pod horou GomborandZon, v klas-
tefe Phuktal ¢ v Padumu. Udoli vidi ptede-
v8im 7z terénnich vozidel ¢ motorek (obr. 2),
pri¢emz celou cestu neziidka nataci na outdo-
orovou kameru. Tito indi¢ti turisté v uréitém
smyslu predstavuji protivahu cestari i zapad-
nich turista: zatimco nekvalifikované pracovni
sfla budujici zanskarskou dalnici Zije ve sta-
nech, vaii na plynovych vafi¢ich a manuélné
pracuje, indi¢ti turisté se idolim pohybuji ve
znackovém obleceni a v luxusnich autech a na
motorkach. Silnice pro né neni pouze fyzickou
spojnici, nybrz nééim, co jejich stfedostavov-
skou dovolenou v udoli podminuje a umoznuje.

Meénici se krajina

Na zakladé predchozich odstavet by se mohlo
zdat, Ze globalizaci Zanskaru lze jednoduse
popsat jako prichod novych aktéri, jejichz
pusobenim a zaclefiovinim do mistnich va-
zeb dochézi k postupnému vyvoji ptivodnich
socidlné-materidlnich usporadani. Takovy po-
hled vSak opomiji fakt, Ze rozvoj jednéch
vztahii Casto znamena oslabovani a upadek
vztaht jinych: je-li prostor performativni, neni
prekvapivé, Ze zménou performanci dochézi
k vylouceni aktéri, kterf se na nich nepodileji.
Také v Zanskaru se lze zaméfit na to, ¢eho je
vlivem globalnich vztaha vice a ¢eho méné.
Jako vychodisko lze opét vyuzit samotnou
zanskarskou dalnici. Jak jsem nastinil vyse,
jeji postupny vznik — terénni prace, zbudo-
vani §térkové vrstvy, zpevnénych krajnic a po-
strannich zatarast, poloZeni finadlniho asfaltu
— 1ze v Case dobfe pozorovat. Neméné zietelné
Ize sledovat soubéZny upadek pivodnich pé-
Sich a komniskych cest. Ty budovali a udrzovali
mistni svépomoci: neslo o prosté pésiny vy-
Slapané dle priichodnosti skal, podél vrstevnic
kopcii a ustéalenych pésich tras (obr. 3); mnohé

byly v naro¢néjsich tsecich doplnény o vyskla-
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dané kamenité podpéry z kameni, které vy-
plitovaly strméa mista ¢i zpeviiovaly drolivy te-
rén. Zatimco v roce 2017 byly tyto prvky dobie
udrzované a plnily svoji piivodni funkei, v roce
2022 jiz zaznamenévam jejich apadek:

»Na druhé strané Teky naopak pozoruji pii-
vodni pédinu (takovou, po jaké jsme $li mi-
nule). Misty mi jiZ pFijde rozpadld — ale tézko
Tict. Hlavné na ni ale nejsou lidé ani koné.”
(terénni denik, srpen 2022)

Neni pfitom divu, chize po pé&Sindch na
trase, kudy prochazi silnice, mezi mistnimi
taktka vymizela. Zatimco pro turisty mize mit
uréitou poetiku, mistni — at mezi vesnicemi
cestuji nové dostupnou automobilovou dopra-
vou, ¢i pésky — upfednostni komfort a rychlost
zpevnéné komunikace.

Obr. 3: Puvodni zanskarska pé&sina na odboé&ce z hlavniho
tahu ke klasteru Phuktal (foto: autor 2022)

Spolu s pavodnimi péSinami se z udoli vy-
traceji také koné, hlavné pro Sir$i region ty-
pi¢ti zanskarSti ponici. Ty jesté v roce 2017
vlastnila fada mistnich, pfedevs§im téch, co se
vénovali obchodu. Po celém tdoli se pohybo-
valy karavany doprovazené nékolika honaky-
obchodniky, které po udoli distribuovaly ves-
keré zbozi; ve volné krajiné se pak koné pasli.
Situace v roce 2022 je diametralné odlisna:
koné ze Zanskaru téméf vymizeli. S nékolika
kusy se lze nahodné setkat na pastvinéch,
podle mistnich jsou nadale uziteéni zejména
pfi pohybu v terénu (tzn. pfi praci se stady
jakt & sbéru jejich vykali). Jinak vSak auto-
mobilovéa doprava — byt po nedokonéené silnici
— plné pfevzala a dale rozsitila pfepravu zbozi
i osob.
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Zatimco koné Zanskar opousti, v blizkosti
obci vyrtstaji nové konstrukce. Jesté v roce
2017 stabilni zastavbu vesnic, v nichz domy
pribyvaly svépomoci mistnich, v roce 2022 vi-
ditelné dopliuji zbrusu nové konstrukce zbu-
dované ufady. Nejde jen o silnici a dopravni
stavby (mosty, opérné zdi apod.); napf. u Kar-
gyaku jakoZto posledni obce v udoli jsem za-
znamenal probihajici vystavbu dvou ubytova-
cich objekti, malého zdravotnického zafizeni,
heliportu, nové vodni nadrze a nizké budovy
uréené pro nékolik obchodt. V dob& mé né-
vstévy byly ve fazi budovani zakladi a hrubych
konstrukei. Jiz v provozu byly naopak sezénni
kempy pod posvatnou horou adoli Gomboran-
dzon, které turisttim nabizeji moZznost prespani
v novych, pfedem pfipravenych stanech a ob-
Cerstveni v nékolika stancich. Vyse uvedené na-
znacuje smér, kterym se patrné bude udoli na-
dale ubirat: novy turismus i tranzitni doprava
vyzaduji doprovodné sluzby, které proto brzy
budou — zfejmé v rezii statnich organii — do
zanskarské krajiny implantovany.

REZIMY GLOBALITY V ZANSKARU

Globalita tedy do Zanskaru pronika riz-
nymi cestami. Nékterd spojeni jsou takovymi
cestami doslova, dalsi tvofi jiné materialni
zmény, ¢ast pusobi skryté. Jak je nicméné pa-
trné z popisu vySe, proces zapojovani Zanskaru
do globalnich vazeb v sobé zahrnuje urcité na-
péti: na strané jedné nejde o koherentni, jed-
noznacné usporadany proces; na strané druhé
jsou jednotlivé lokalni historie tizce propleteny
a Casto se vzajemné podminuji. Zejména vznik
nové silnice funguje jako katalyzator ostat-
nich promén, nebot diky ni do adoli pronikaji
dalsi aktéri, kteri se poté mohou zapojovat do
mfistnich siti. Zmény v dil¢ich usporadénich se
dopliiuji a nasobi: silnice privadi auta a tu-
risty, mistni se zbavuji koni a hledaji nové pra-
covni prilezitosti, které vznikaji a budou vzni-
kat v souvislosti s obsluhou novych sluzeb pro
cestovatele. ZpFistupnovani Zanskaru vnéjsimu
svétu se navic prolind s dalsimi pozvolnymi
procesy — napt. demografickou zménou ve ves-
nicich (pokles po¢tu déti), studiem mimo adoli
a vstupovanim mladych do indické armady, po-
klesem stavti buddhistickych klastert, nartsta-
jici dostupnosti indického i zahraniéniho zbozi.
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Globalizace Zanskaru probihé prekotnym
a mnepfehlednym zpiisobem. Bylo by snadné
ji chapat jako prostou transformaci tradic-
niho Zanskaru v globalizované severoindické
adoli po vzoru téch, které jiz v SirSim regi-
onu existuji. Takova pfedstava je vSak prili§
zjednodugujici. Jak ukazuji Lin a Law (2013),
mistni globalizovana usporadéani nejsou samo-
ziejma a v zavislosti na mocenském vypora-
déni raznych sil v nich mohou i nemusi fi-
gurovat rizné pre-existujici prvky a vazby.
Performance globality pfitom ztstévaji neko-
herentni a nemuseji byt v Case usmifeny do
jediného, jasné vymezeného globalna. V lokali-
zované perspektivé je proto na misté se tézat,
jak se k celému procesu vztahuji mistni ak-
téfi. Pro ucely této studie se zaméfim na dvé
konkrétni otazky: jak se vici vyse vymezenym
zménam vymezuji obyvatelé zanskarskych ves-
nic v Cele s Kargyakem; a jakou alternativni
globalitu v sobé& obsahuji $kolni budovy v Kar-
gyaku, na které se zaméifuje mij dlouhodoby
vyzkum.

Globalizace a Zanskatané

Obyvatelé Zanskaru nejsou naivni. VySe uve-
dené zmény reflektuji a sami rtiznym zpuso-
bem tematizuji: napf. silnici napii¢ vékovymi
kategoriemi povazuji za vyznamné zlepSeni
kvality Zivota a velky pfinos pro §irSi region.
Jak glosuje jeden z mistnich, ,jsou stastni za
zjednoduseni Zivobyti (terénni denik, srpen
2022). Piedevsim mladsi generace ale akcen-
tuje i jeji negativni aspekty, prevazné v sou-
vislosti s nartistajici dopravou a znecisténim,
které aktualné spiSe nez v emisich pozoruji
v plastovych odpadcich, které se podél cesty
zacinaji objevovat. Dvé kargyacké divky roz-
vijeji i Sir${ environmentalni avahu: ,je to
skvelé. .. ale i skodlivé. Je tu znecistént, je
to $patné pro zvitata... a rostliny... a zemé-
délce® (tamtéz).

Mensi shoda je patrna, pokud jde o to,
co VEétSi propojenost regionu s vnéjsim svétem
znamenad pro dalsi fungovani Zanskaru. V roce
2017 jeSté mistni, s nimiz jsem o tom hovo-
til, svorné tvrdili, Ze se mladi, ktefi se vy-
pravi studovat na stfedni a vysoké skoly, urc¢ité
vrati zpét do rodnych vesnic. S timto nazorem
se setkdvam i v roce 2022, zejména studenti
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mlads$ich generaci to vSak zacinaji vidét jinak.
Jak si poznamendvam po rozhovoru se dvéma
absolventkami kargyacké skoly:

, Obé skondcily v r. 2018 a pak Sly studo-
vat do Karndtaky, ted se spolu obé chystaji na
vysokou Skolu do Dilli. Budou studovat ban-
kovnictvi, bakaldre. Ptam se, co po studiich —
pry chtéji pracovat v bankovnictvi. Namitdm,
Ze do Kargyaku se tedy ast nevrdti, Zadnd ban-
kovnt instituce tu ptece meni. Souhlasi. Ptdm
se, jestli planuji presun do Padumu, popft. mé-
kam jinam v Ladaku [indického svazového te-
ritoria, jehoZz je Zanskar soucasti]. }?z’kajz’, Ze
zatim wvibec nevi. A jak je to tedy s ndvraty
obecné, bude cast mladych, kteri se nevrdti?
Ano. Mysli, ze asi 50 % — bude to piil na pil*
(terénni denik, srpen 2022)

Préavé aspekt volby povolani a platt je pfi-
tom néco, s ¢im jsem se v roce 2017 v tvahéach
mistnich nesetkal. Implicitné jsem registroval
spise predpoklad, Zze se mladi vrati nejen do
Zanskaru, ale i k praci svych rodi¢i. V roce
2022 naopak i Zanskafané, ktefi udoli nepla-
nuji prvoplanové opoustét, uvazuji o tom, jaké
povolani budou délat a kolik za né&j dostanou
penéz. Nejzadanégjsi jsou pritom zaméstnani ve
verejném sektoru nebo v armadé. Po rozhovoru
se studentem VS si zaznamenavam:

»Pro¢ chodi mladi do armddy? Zamysli
se... Je to jednodu$si neZ ziskat stdtng
misto. .. na stdtni mista je vétsi konkurence.
Ziskat dobré misto (coZ ztotoZniuje se stdtnim)
je tezke, je potreba mit dobry prospéch, projit
konkurzem. Neni to pro kaZdého — armdda je
dobrd alternativa.* (terénni denik, srpen 2022)

Takova rozhodnuti jsou vysoce individu-
alni a vySe nastinény piehled rozhodné neni
vyCerpavajici: ve vyzkumu jsem se piimo ne-
snazil zmapovat zivotni a kariérni motivace
zanskarskych mladych. Na uvedenych posto-
jich chci ukazat vstup globalit do udoli a zpu-
sob, jimz se s nim mistni mohou vyrovnavat:
ne jako jeho pasivni svédci, nybrz jako spolu-
tvarci. Mladym vznik asambléZe novych do-
pravnich a komunika¢nich vazeb mezi Zanska-
rem a vnéjsim svétem umoziiuje snize cestovat
a studovat mimo vesnici, udrzovat vztahy na
délku s rodinou a mistnimi ¢ naopak osobami
mimo tudoli. Konkrétni zptisob, jak globalitu
performovat, je pfitom pfedmétem individual-
ntho rozhodovani a vyjednavani. Jak ukazuji
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zminéné piiklady, pfestoze zapojené prvky zu-
stavaji stejné, razni lidé globality konstruuji
odlisné. Nepokladam pritom za prekvapivé, ze
takovou moznost vyuzivaji i mladi, aby formu-
lovali odli§né predstavy o budoucnosti oproti
ocCekadvanim starsich generaci.

Podobné, socio-materidlni vyjednavani
konkrétni podoby globalizace se projevuje
také v dalsich oblastech. Ve svém vyzkumu se
primarné zaméruji na rozvojové inzenyrstvi —
zvl&stni pozornost jsem proto vénoval staveb-
nictvi, kde je rovnéz posun mezi roky 2017
a 2022 dobfe patrny. Dostupnost dopravy a po-
tazmo materiali, které byly v Zanskaru drive
k dispozici pouze omezené, mistnim umoznuje
zaujmout konkrétni postoj — vyjadrit vlastni
predstavu o tom, jak by propojeni mezi Zans-
karem a vnéjSim svétem mélo do budoucna
vypadat. V roce 2017 jsem si betonovych
staveb povsiml predevsim v Padumu, jehoz
hlavn{ t¥i{dé dominuji dvoupatrové podlouhlé
betonové budovy s obchody v podloubi, jez se
k mistni tradi¢ni architektufe vztahuji mini-
malné. Ve zbytku udoli pak jiné nez lokalni sta-
vitelstvi reprezentovaly de facto pouze budovy
gkol postavené podle indického vzoru. V roce
2022 je v tomto sméru patrny znacny posun.
V Padumu zaznamenavam:

wMdm dojem, Ze se ted vice stavi, hodné
budov prTestavuje, parcely zapliuji. Ve mésté
jsou nékteré wviditelné nové budovy — hotely,
guest-housy i soukromé. Stylové je to speci-
fické. Centrdlng trh tvori stdle betonové patrové
budovy s obchody v podloubi. Na stavbdch je vi-
dét mix materidlu — nepdlené i betonové cihly,
hlinénd i cementovd omitka. Rekl bych pil na
pul, betonové cihly jsou i zde vyrabény stejné
jako mepdlené — tvarovdnim ve formdch, sue-
nim na slunci. Také technologie jsou rizné —
nékde stavba zdi, nékde nosné betonové prvky
pouze s cihlovou viplni. Zejména mimo cent-
rum beton mistnim umoZiiuje experimentovat:
obytné domy napt. maji balkony podeptené be-
tonovymi sloupy ¢i visutd schodisté. Objevuji
se také plechové sedlové strechy rizngch de-
kord. (terénni denik, srpen 2022)

Nastinény trend lze pozorovat i dale
v udoli. Je ale patrné, ze ¢im dale od Padumu
(tj. po nedostavéné silnici), tim vice mistni sta-
véji z tradi¢nich materialt. To je dédno jak slo-
zitosti prepravy, tak neexistenci spolehlivych
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obchodnich siti. Zaroven to souvisi s mirou za-
Clenéni té které obce do penézni ekonomiky:
zatimco tradi¢ni stavitelstvi si z velké ¢asti
vysta¢i s mistnimi materidly, nové materialy
(cement, pfipadné armatury, vlnity plech na
stfechu) je nezbytné dovazet a nakupovat za
penize. S tim souvisi také zjevna odlisnost
na trovni postupt. Zelezobetonové konstrukce
vznikaji pfedevSim ve statem ¢i investicné or-
ganizovanych projektech. Mistni obyvatelé se
naopak mnohdy spokoji s betonovymi ¢ smi-
Senymi cihlami, které sami vyrabé&ji po vzoru
téch tradicénich z nepalené hliny. Smés natlaci
do dievénych forem, nechaji usus$it na slunci
a z cihel poté stavi.

Rozhodovani o volbé stavebni technologie
je v8ak slozitéjsi nez pouhé porovnani cen ma-
terialt. Vyssi nadklady na beton ¢ vlnity plech
sice predstavuji dilezity faktor, dilezité jsou
ale také tvahy o vyvoji klimatu v Zanskaru.
V udoli v disledku globalni klimatické zmény
narustaji destové srazky, coz mistni reflektuji
a pouzitim novych materialt se snazi vytvorit
vodé odolnéjsi konstrukce. S obratem, Ze ce-
ment je zkratka ,,silnéjsi se setkdvam opako-
vané. I kdyz jeden ze zkuSenych mistnich sta-
viteld tento argument relativizuje:

»Lidé si mysli, Ze je beton silnéjsi, hlavné
oproti kameni. Pokud je ale kvalitni zednik
dobfe spoji, je kdmen ve spojeni s hlinénou
maltou velmi pevny a teply [ve smyslu tepel-
ného komfortu|. Kdyz se to ale spoji Spatné, je
velké riziko, Ze se to rozpadne. (terénni denik,
srpen 2022)

Stavitelstvi se tak stava prostorem pro
vyjednavani o konkrétni podobé globalizace
v Zanskaru. Jak je pritom ziejmé z prechozich
fadki, mistni obyvatelé ani dalsi aktéfi (véetné
samotnych budov) dosud neperformuji tutéz
a Casto ani podobné globality. Néktefi pro-
vazani mistniho stavitelstvi a vnéjsich prvki
odmitaji, jini experimentuji se zptsoby je-
jich technologického ¢i materidlového zahrnuti.
Dalsi naopak tradi¢ni zptisoby vnési do jinak
importovaného inZenyrstvi. Forma hybridizace
se pak stavba od stavby lisi, do kazdé z nich
muze byt vepsana odlisnd podoba globality.
Srovnam-li situaci, kterou jsem mél moznost
pozorovat, s Lin a Lawovou studif ¢inské medi-
ciny na Tchaj-wanu, je vyvoj v Zanskaru v da-

leko rangjsi fazi: vytvafené rezimy globalniho
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jsou proménlivé a vztahy mezi nimi nejsou
vyjasnéné ani stabilizované. Prostfednictvim
vlastnich rozhodnuti mohou jednotlivi ak-
téri projevovat vlastni predstavy a ocekévani
ohledné dalsiho vyvoje v regionu. Teprve praxe
provéii, které z téchto performanci se ukazou
jako dlouhodobé Zivotaschopné — a jaké globa-
lity (a vztahy mezi nimi) v Zanskaru dlouho-
dobé pfetrvaji.

Kargyacké skoly jako ndstroj alternativni
globality?

Do této diskuse velmi specifickym zptisobem
zapadaji Ceské Skoly v Kargyaku, dvé inova-
tivni budovy, které v obci postavily dvé ¢eské
rozvojové organizace: Surya vedena J. Tilin-
gerem a BlueLand zagtitény G. Lagnerovou.!
Skoly oproti soufasné ving vystavby prinesly
nové technologie o nékolik desetileti dfive. Pre-
devsim se ale jejich tvirci prostiednictvim de-
signu pokusili explicitné vymezit viiéi postu-
pujici globalizaci a nabidnout tomuto tdoli
vlastni pfedstavu o globalité. A to jak pro-
stfednictvim samotného designu budov, tak
prostifednictvim cileného zapojeni mistni ko-
munity do jejich realizace i néasledného fun-
govani. Rozvojova intervence vedené prostied-
nictvim kol méla byt dvoji: v obci méla posilit
mistni vzdélavani jesté pred stavbou zanskar-
ské dalnice a zéaroven poslouzit jako hmata-
telna alternativa viiéi soucasnym stavitelskym
trendim v Indii, pfedevsim vyuzivani drahych
a pro Zanskar v mnohém nevhodnych materi-
ala z dovozu.

Prvni z aspektt — snahu o posileni vzdé-
lavani v obci, které pred projektem probi-
halo pouze formou subvencované vyuky v do-
macnostech — akcentuji oba projekty. Designér
starsi ze $kol, J. Tilinger, tento zamér popisuje
v diserta¢ni préci, kterou projektu vénoval:

»Pravé tady ale mnardZime na fakt, Ze
v dnesni dobé témer Zddnd kultura neni uplné
odtrzend od zdsahti zvenci. V udoli Lung Nag
[odlehlejsi ¢ast Zanskaru| je jiZ nékolik let

1 Zatimco mistni v tomto textu dusledné anonymi-
zuji, J. Tilingera, G. Lagnerovou a organizace Surya
a BlueLand uvaddim v neanonymizované podobé. Se
svymi projekty jsou spojeni a vefejné se k nim hlasi.
S ohledem na specifika regionu a realizovanych staveb
by tak anonymizace byla nejen zbytecna, ale patrné
zcela nemozna.
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pldnovdna trans himaldjskd ddlnice vedouct
z ¢inského uzemi do Indie a zde by méla pro-
chdzet napiic touto Fidce obydlenou oblasti La-
daku o Zanskaru. Stavba této ddlnice jiz né-
kolik let probihd. Nékteré vesnice v oblasti uZ
pritomnost nedaleké silnice poznamenala, a to
tim zpusobem, Ze lidé v produktivnim véku ode-
Sli do blizkosti silnice pracovat na udrzbé ko-
munikace nebo ve sluzbdch pro ddlkové tidice
ndkladnich vozi & autobusi a jejich pasaZérii.
[...] Je jisté, Ze édst lidi, kteii ziskaji vzdeland
a budou mit potencidl a zdzemi studovat ddle,
odejdou do vétsich vesnic ¢i mést, ale je stdle
moznost, Ze se tito lidé zase vrdti zpdtky do
svyjch rodist, at uzZ jako doktoti, ucitelé, truh-
ldTi, zednici, anebo turisticti privodci. Lidé,
kteri ziskaji vzdéldni, maji moznost volby zi-
stat a hospodarit se svgm magjetkem anebo od-
jet za Stéstim jinam jako vzdélani lidé, ne jako
manudlni sila.* (Tilinger 2012, 58)

Jak je patrné zejména z poslednich vét,
stavba Skoly sleduje konkrétni ideologicky za-
mér. Prostfednictvim nabidky kvalitniho mist-
niho vzdélani m4 vesnici stabilizovat a mistnim
rodindm ma umoznit nejen zkombinovat vzdé-
lani (sebe ¢ svych déti) s Zivotem ve vesnici,
ale také oteviit nové zivotni strategie bez nut-
nosti opoustét Zanskar ¢i se zcela vzdat tra-
di¢nfho zpiisobu zivota.

Podobné uvazovala organizace BlueLand,
ktera svou skolu postavila pro rozsifeni kapa-
city prvni budovy. I jejim deklarovanym cilem
byla stabilizace mistni komunity:

» Poskytovdni vzdéldani détem v takto odlehlé
oblasti pomdhd Tesit stdle naristajici problém,
ktery je spojen s odchodem obyvatel do vétsich
mést. Déti odchdzeji uz v utlém véku do vzdd-
lengch interndtnich Skol a po ukonceni studia
se casto nevraceji zpét, ¢imzZ dochdzi k naru-
Sovdni rodinngch vazeb, které jsou zdkladem
mistni buddhistické kultury.” (BlueLand, neda-
tovano)

Tentyz motiv lze navic spatfovat v isp&sné
zavrSené snaze BlueLand o oficidlni registraci
gkoly (¢ehoz prvni gkolni budova nedosahla),
které ji jakozto fadnou mistni instituci stabi-
lizuje ve vztahu k vladnimu financovani a za-
¢lenéni do indického vzdélavaciho systému.

Také v oblasti stavitelstvi se obé budovy
snazi prosazovat alternativu va¢i prostému
dovozu novych materiali a technologii. Oba
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designy se pokusily navazat na tradi¢ni stavi-
telstvi a zaroven jej konkrétnim zpisobem pii-
zpusobit pozadavkim soucasné architektury.
Zatimco mistni stavitelstvi probih& pfedevsim
svépomoci a vyuziva zkuSenosti femeslniki,
pro budovy &eskych kol byly zpracoviny ar-
chitektonické navrhy, jejichz soucasti byl za-
vazek v maximalni mozné mife vyuzit mistni
materialy a postupy, navazat na mistni archi-
tektonickou tradici, ale zaroven se s vyuzitim
inovativnich prostifedki vyrovnat s nedostatky
zanskarskych budov (obr. 4).

Budova organizace Surya prostfednictvim
zkosené fasady a kamennych stén zlepsuje te-
pelny a svételny komfort uzivatel, s pomoci
geotextilie a vyuziti dlazby snizuje praSnost
v interiéru, diky systému vétrani zlepSuje cir-
kulaci vzduchu a do interiéru integruje tradi¢ni
suchy zachod. Pritom vyuzivad mistni materi-
aly a prvky — nepalené cihly, jil, kimen, dfevo.
S vyjimkou fasady se také snazi o néasledo-
vani tradi¢niho designu, at uZ jde o celkovy
tvar budovy, jeji barevnost, plochou stfechu
nebo napf. vyfezdvanou rimsu nade dveifmi.
Obdobné piisobi také novéjsi budova organi-
zace BlueLand. Ta jesté vice akcentuje lokalné
dostupné materialy (hlinu a prouti oproti ka-
meni a dievu) a rovnéz klade diiraz na tepelny
a svételny komfort, byt k tomu mobilizuje od-
lisné technologie: Trombeho stény a podlahové
topeni. Pfestoze pracuje s inovativnim tvaro-
slovim (zaoblenym tvarem), v ostatnich para-
metrech se i ona drzi tradi¢ni podoby zanskar-
skych dom.

SR

Obr. 4: Ceské skoly v Kargyaku — vlevo skola organizace
Surya, vpravo organizace BlueLand (foto: autor 2022)



JAN WERNER: VZNIKAJICI GLOBALITY ZANSKARU

Co je ale hlavni — u obou budov jejich au-
tori doufali, Ze se stanou podnétem pro dalsi
stavitelstvi v oblasti. Prvni $kola méla mimo
jiné demonstrovat moznost vytvoreni pasivné
ohfivané budovy ve vysokohorskych podmin-
kach a zaroven mistnim umoznit se designem
inspirovat. Jak uvadi Tilinger:

soamotny projekt budovy skoly pak prindsi
mistnim lidem novou alternativu k tradicnim
stavbam i tém, které jsou v oblasti chdpdny
jako moderni — mddnd. [. . .| Predpokladdme, Ze
trend vyuZiti soldrni energie k vytdpéni budov
uZ ovliviiuje a naddle bude pozitivné ovliviiovat
konstrukéni FeSeni budoucich staveb, k cemuZ
znacnou mirou prispivd i nds projekt. (Tilin-
ger 2012, 112)

Organizace BlueLand navic na budové spo-
lupracovala s mistnimi drady, které ji mély
zaregistrovat jako oficidlni vzor Skoly. Jeji
gkola tedy odpovida existujicim normam i roz-
podtim a mistni tfady by navrh mohly v re-
levantnich pfipadech pouzivat namisto stan-
dardniho vzoru z betonu.

Stavba organizace Surya byla dokoncena
v roce 2008, budova BlueLand v roce 2012. Na
zakladé svého vyzkumu se tedy mohu tazat,
zda se s odstupem uvedené ambice u jedné,
druhé ¢i obou naplnily. Ve struc¢nosti lze rict,
ze nikoli. Podle vypravén{ mistnich ob& budovy
napomohly skolni dochazce zejména v prvnich
deseti letech po jejich dostavéni. V roce 2022
jiz v celé kargyacké skole bylo jen sedm zaki,
z ¢ehoz polovina v predskolnim véku. Nékolik
déti z Kargyaku naopak studovalo v nékteré
ze sousednich vesnic. Puvodn{ projekty nepo-
¢italy s aktudlni demografickou zménou, k niz
mozna samy prispély tim, Ze umoznily stu-
dium soucasnym studenttim stfednich a vys-
gich 8kol. Nepocitaly ani s rozsifenim kariér-
nich moznosti pro mladé, kteff se po vyuceni
nemuseji do vesnice vratit. Na vrcholu svého
fungovani mohly Skoly tézit z prestize pritom-
nosti ucitela-dobrovolniki z éeska, jejichz na-
v§tévy se ale v pritbéhu let staly sporadickymi.
Skola navic nedisponuje ubytovnou pro stu-
denty, coz je sluzba, kterou mnozi zanskarsti
rodi¢e z ruznych davodu poptavaji. Prestoze
nelze rozhodnout, zda se vyplni pivodni pféani,
aby 8koly napomohly mistnim zaujmout lepsi
pozice v globalizovaném svété, neni patrné, jak
by to v aktualni podobé mohly zajistit.
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Obdobné je situace v otazce piedstavo-
vani alternativ v oblasti stavebnictvi. Zejména
starsi z obou §kol zazila jakozto experimentalni
budova urcité obdobi slavy, a i v letech 2017
a 2022 c¢ast obyvatel udoli védéla, ze v Kar-
gyaku néjaka Ceskd Skola stoji. Nepotvrdila
se ale glosa jednoho ze starsich Kargyacant,
podle néhoz ,,v Zanskaru skolu vsichni znaji —
je opravdu specidlni. I v zimé€ mohou byt déti
v teple. Nent tam tieba topit* (terénni denik,
srpen 2022). Vétdina Zanskafand, s nimiZz na
toto téma hovoiim, akcentuje spiSe nez dobré
technické parametry klesajici vyuzivanost bu-
dov. Kratce po realizaci se zdélo, Ze by mohla
mistnim slouzit jako vzor pro pasivni ohfivani
budov, kdyZz byla v sousedni vesnici jeji zko-
sené fasdda zkopirovana a pristavéna k existu-
jici 8kolni budové. Dalsi takové pripady se ale
nevyskytly. Totéz plati pro budovu BlueLand:
ani pres oficialni registraci skolni budovy nedo-
8lo k dal§imu vyuziti designu mistnimi darady.

Cesti rozvojari se pokusili do vlastnich bu-
dov vepsat mozné alternativy vuc¢i pribé&hu
globalizace, ktery lze pozorovat v blizkém okoli
Zanskaru. Jejich nedspéch, ¢i prinejmensim ne-
prubojnost, je dana tim, Zze budovam chybi
§irsi sit vztaht, které by jimi navrhované re-
zimy globalntho do budoucna ¢inily plnohod-
notnymi. Prestoze byli do realizace projektt
od pocatku zapojeni, fungovani kargyackych
gkol aktualné neodpovida predstavam mist-
nich lépe nez jejich konkurence, a neni do-
mysleno, jak by mélo reagovat na demogra-
fické a dalsi zmény. Vhodné;jsi zaclenéni mistni
komunity do globalnich vztaht diky sebevédo-
mému vzdélavani zustalo spiSe pranim tvired,
nez aby mu odpovidaly dalsi vazby, které pro-
jekt a budovy na misté generuji. Nejinak tomu
je u technologickych alternativ viiéi tém domi-
nantné se §fficim: samotna existence budov —
jakkoli kvalitnich a pfedstavujicich potenciélni
konkurenci vici stavbam z Zelezobetonu a vl-
nitého plechu — nestaci, aby v praxi vznikaly
dalgi takové konstrukce. Mimo jiné proto, Ze je
mistni sami realizovat neumi. Zarodek tohoto
nedostatku byl ostatné patrny jiz pfi prvotni
realizaci:

.,V oblastech, kde vétsina obyvatel neumd
Cist a psdt, neni ani s nejuétsim usilim mozné
v redlném case tyto specialisty vyskolit. Je
ale mozné je naucit jednoduchym postupim,
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nejlépe s vyuZitim toho, co jiZ znaji (Tilinger
2012, 106)

A tak zatimco globality performované pro-
stfednictvim zanskarské dalnice, zmén ve sta-
vitelstvi ¢ novych kariérnich moznosti pro
mladé jsou jasné napojeny na sily mimo re-
gion a jejich provadéni se organicky prekryva,
propléta a misi, kargyacké budovy svou alter-
nativni globalitu pouze naznacuji. Analogicky
jako Lin a Law (2013) se na tomto misté mazu
pozastavit nad tim, zda je to jediny predsta-
vitelny vysledek. Domnivam se, Ze neni. Do
¢eskych skol zustavaji vepséany deklarované zé-
méry jejich autord a lze si predstavit, Ze by
probihajici globalizaci v Kargyaku mély po-
tencial ovlivnit. Nejdfive by ale musely na-
jit odpovéd na aktualni situaci a pozadavky
mistnich a zaroven mobilizovat dalsi socio-
materidlni spojence, ktefi by jimi navrhované
alternativni rezimy globality podpofili.

ZAVER

V tomto textu jsem piedloZil etnografii glo-
balizace v odlehlém indickém Zanskaru. Uk&-
zal jsem, jakym zptisobem do regionu vstu-
puji novi aktéri v cele s novym silni¢nim
tahem — tzv. zanskarskou délnici — a pfinaseji
s sebou nové logiky fungovani, pfi¢emz svym
pusobenim podryvaji a nahrazuji dfive existu-
jici sité vztahta. Poukazal jsem také na aktéry,
ktefi se z udoli naopak vytraceji. Dale jsem
se zaméril na to, jakym zptusobem se do per-
formance vznikajicich globalit zapojuji mistni,
ktefi globalizaci nemuseji pasivné strpét, ny-
brz se aktivné vztahuji a hlasi ke konkrét-
nim novym formém socio-materidlnich uspo-
radani. Na pfipadé ¢eskych skol v Kargyaku
jsem kone¢né dolozil, ze vici dominantnim po-
dobam globalizace mutze existovat alternativa.
Ma-li vsak byt tspésna, musi byt doprovazena
vhodnymi socio-materidlnimi vazbami — a témi
Skoly v soucasnosti nedisponuji. Prestoze to
tedy jejich tvirci zamysleli, alternativni re-
zimy globality v praxi aktualné nabidnout ne-
dokazou.
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Funeral rituals: Classical inspirations and
contemporary research
Abstract—TIdeas, practices and rituals associated with
death are a classic area of study in the social sciences
and humanities. The anthropology of death, as a spe-
cific sub-discipline of anthropology, examines how in-
dividuals and societies around the world respond to
death, how they conceptualise ideas about death and
the afterlife, and what practices and rituals they carry
out after the death of group members. Rituals are the
building blocks of all important parts of the lives of so-
cieties and individuals. One of the most important mo-
ments governed by rituals is undoubtedly death, which
has been surrounded by rituals since time immemorial.
The aim of this text is to reflect on selected classical
approaches to the study of rituals in the anthropology
of religion and their application to the study of ritu-
als related to death and burial. I will discuss some of
the classic works and approaches to the study of ritual,
such as the work of Arnold van Gennep, Robert Hertz
and Victor Turner. I will also try to outline how these
classical approaches can inspire contemporary research
into funerary rituals, practices and the ideas that sur-

round them.

Keywords—funeral; ritual; death; anthropology of

death; ethnology

Uvob

MRT, predstavy, praktiky a ritudly spo-
jené so smrtou predstavuju klasicku oblast
studia socialnych a humanitnych vied vo vse-
obecnosti, a sociokultirnej antropologie a et-
nologie konkrétne (Ariés 2020 [1977], Bloch
1971; Bloch a Parry 1982; Engelke 2019; Hertz

1960 [1907]; Huntington a Metcalf 1979; Rob-
ben 2004; Silverman, Baroiller a Hemer 2021;
Soukup, M. 2016; Soukup, V. 2016; Taylor
2005).1 Antropologia smrti, ako $pecificka sii-
cast antropologie, skiima ako jednotlivci a spo-
lo¢nosti na celom svete reaguju na smrt, ako
konceptualizuju predstavy o smrti a posmrt-
nom zivote, aké praktiky a ritualy vykonavaju
po smrti (Abramovitch 2015, 870). Ritual je
zéroven jednou z klasickych a najviac skiima-
nych tém v etnolégii, sociokultirnej antropolo-
gii, religionistike, socioldgii a psychologii. Ritu-
aly ako univerzalna sucast vSetkych I'udskych
spolo¢nosti boli skiimané z réznych teoretic-
kych perspektiv, od ranych teorii kultiirnej
evoltcie, cez neskorsie pristupy ako historicky
partikularizmus, Strukturalizmus, az po pri-
stupy ramcované symbolickymi, interpretativ-
nymi, postmodernymi ¢i kognitivnymi a evo-
luénymi perspektivami (Bell 1997; Whitehouse
2021; Xygalatas 2022).

Vgetci badatelia zaoberajuci sa ritudlmi
sa zhoduju v tom, Ze ritudlmi st prestipené
vSetky dolezité momenty v Zivote spolocnosti
a jednotlivca. Domnievam sa, Ze tu by sme
mohli dodat, Ze takmer v8etky dolezité mo-
menty v zivote jednotlivca st do istej miery
dolezité momenty v Zivote spolo¢nosti a vice

1 This article was funded by the European Union
(ERC project DEAGENCY, No 101095729). Views
and opinions expressed are however those of the aut-
hor(s) only and do not necessarily reflect those of the
FEuropean Union or the European Research Council
Executive Agency. Neither the European Union nor the
granting authority can be held responsible for them.
This article was also supported by the project VEGA
1/0724/23 Conspirituality: The Blending of Superna-
tural and Conspiracy Explanations.
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versa. Jednym z tychto momentov je nepo-
chybne smrt, ktora bola od nepaméti obklo-
pené ritudlmi (Xygalatas 2022, 251; tiez Ariés
2020 [1977]; Robben 2018; Taylor 2005). Cie-
Tom textu je kriticky sa zamysliet nad vybra-
nymi pristupmi uplatiiovanymi v sociokultir-
nej antropolégii pri tidiu rituélov vo vSeobec-
nosti a skiimani ritualov spojenych so smrtou
konkrétne. Budem sa venovat vybranym kla-
sickym pristupom prameniacich v pracach Ar-
nolda van Gennepa (2018 [1909]), Roberta
Hertza (1960 [1907]) a Victora W. Turnera
(2004 [1969]). Pokusim sa taktiez nacértnat
v akych aspektoch moézu tieto klasické pristupy
byt inSpirativne aj pri si¢asnom vyskume poh-
rebnych rituédlov, praktik a predstav, ktoré sa
k nim vztahuja.

RITUAL A KLASIFIKACIE

Ritualy st oblibenou témou vyskumu v so-
ciokultirnej antropolégii od priekopnickych
prac Emila Durkheima (1995 [1915]), Arnolda
van Gennepa (2018 [1909]), Roberta Hertza
(1960 [1907]) a mnohych d'alsich. Potreba pres-
nej definicie ritualu je v sociokultirnej an-
tropologii ¢asto diskutovanou témou. Niektori
badatelia zastavaja nazor, ze ritual je mozné
identifikovat bez presnych analytickych defini-
cii. Na druhej strane mnohi ini zastavaji po-
trebu presnej definicie ritualov (k diskusii Asad
1993; Bowen 1998; Klaas 1995; Lett 1997; Mar-
cus a Fischer 1999; Whitehouse 2021; Xygala-
tas 2022). Pre koncepé¢nt jasnost ¢lanku, dom-
nievam sa, je potrebné vymedzit ritual aspon
v zékladnych konturach.

Victor Turner (1970, 19), ktorého koncep-
cii budem venovat pozornost niZsie, charakte-
rizuje ritual ako predpisani formu spravania
sa pocas prilezitosti, ktoré sa nevztahuju na
technologické, zvy¢ajné postupy, odvolavajiucu
sa na vieru v mystické bytosti a sily. Pova-
zuje ho za stereotypny, respektive Sablonovity
sled aktivit, zahriujuci gesta, slova a objekty,
vykonavany na oddelenom mieste. Ritual ma
vplyvat na nadprirodzené entity ¢i sily v mene
aktérovych cielov a zdujmov. Turner tiez zdo-
raziioval, ze ritual obsahuje zhustené prejavy
socialnej formy konkrétnej spolo¢nosti. Ritual
je sucastou socialnej dramy a sam o sebe je
procesom (Turner 1969, 168; 2004, 161).
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Turner vo svojej klasifikacii ritualov vy-
Clenil (1) ritudly sezonne, (2) rituély Zivotnej
krizy (vyznacujtuce prechod z jednej fazy vy-
voja jednotlivca/skupiny do dalsej fazy), (3)
ritualy utrpenia (zvic8a vykonavané pre jed-
notlivcov trpiacich v désledku podsobenia nad-
prirodzenych sil), (4) vesteckeé ritualy, (5) kaz-
dodenné ritualy a (6) inicia¢né ritualy. Ritualy
zivotnej krizy sa podl'a Turnera vyznacuji po-
hybom jednotlivcov, ktory je prerusovany kri-
tickymi okamzikmi prechodu. Okamziky, alebo
body prechodu, st vo v8etkych spolo¢nostiach
ritualizované a verejne vyjadrované prislus-
nymi ritualmi za acelom vstiepenia ich dolezi-
tosti v8etkym ¢lenom spolocenstva. Ide ¢asto
najmé o vyznamné obdobia narodenia, do-
spievania, uzatvarania manzelskych zvazkov
a smrti alebo o ritudly vztahujice k uvede-
niu do vysSieho socidlneho statusu, pri¢om
moze ist o politicki funkciu, élenstvo v tajnom
spolku alebo v naboZzenskej skupine (Turner
1969, 168; 2004, 161). Ak nahliadneme na poh-
rebné ritudly z perspektivy Turnerovej kon-
cepcie, moZeme ich oznacit za ritudly Zivotnej
krizy a ritualy prechodu, v ktorych je dolezity
prave moment liminality a prechod z jedného
socidlneho stavu do druhého socialneho stavu.
Aj v pripade, ze pohrebny rituél sa vztahuje
k jednotlivcom, jeho dopad je celospolocensky.

Okrem Turnerovej klasifikicie ritualov bolo
vytvorenych mnozstvo dalsich klasifikacif ritu-
alov. Jednou z moznych klasifikicii predsta-
vuje nasledujuce Bellovej rozdelenie na: (1)
ritudly prechodu alebo aj ritualy Zivotného
cyklu, (2) kalendarne a spomienkové ritualy,
(3) ritualy vymeny a spolocenstva, (4) rituily
utrpenia ¢ posobenia tryzne a bolesti, (5) ritu-
aly hodovania a postenia a (6) ritualy politické
(Bell 1997, 94; Bowie 2008 [2000], 152). Tato
klasifikacia, rovnako ako Turnerova klasifika-
cia vySSie, samozrejme nie je vSe objimajica
a v praxi sa tieto kategdrie navzajom preli-
naji. To znamend, Zze konkrétny politicky ri-
tual moéze byt ritudlom prechodu alebo precho-
dovy ritudl moze byt zaroven aj kalendarnym
ritudlom. V neposlednom rade z Turnerovej,
Bellovej ako aj dalsich klasifikacii vyplyva, Ze
aj napriek rozdielnostiam ritualov naprie¢ sve-
tom maju isté spolo¢né charakteristiky.

Jeden z poprednych odbornikov v oblasti
vyskumu ritualov Dimitris Xygalatas hovordi,
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ze ritudly st vysoko Strukturované, vyzaduja
rigiditu, ¢o znamend, Ze sa musia vykonat
vzdy kultirne a socidlne stanovenym ,sprév-
nym“ sposobom, su opakované, teda tie isté
¢innosti sa vykonavaju pri rovnakych prilezi-
tostiach, a napokon sa podla neho vyznacuji
aj redundanciou (Xygalatas 2022, 81). V pri-
pade pohrebnych ritualov by redundancia zna-
menala, Ze samotny pohrebny ritualny cyklus
trva dlhSie a vykonavaju sa pri nom rozma-
nité ritualizované a symbolické tkony, ktoré
presahujt potrebny ¢as a tkony pre zaobché-
dzanie s telom zosnulého a faktické uloZenie
tela zosnulého do hrobu. Astuti a Bloch do-
déavaju, ze slovo ritual sa moZze vztahovat na
akykolvek druh stereotypného spravania, bez
nutného odkazovania na nadprirodzenu sféru.
Je v8ak podla nich vSeobecne prijaty fakt, Ze
ritudly sa vyznacuju velkou mierou stereoty-
pizécie a rigidity vo vztahu k vykonavanym
¢innostiam (Astuti a Bloch 2013, 109), pri¢om
¢asto ponechavaju len maly priestor na indi-
vidualnu variaciu vo vykonavani v rdmci kon-
krétnej komunity. Tieto tvrdenia sa vztahuju
ako na pohrebné ritudly zviazané s konkrét-
nym néaboZenstvom, tak na pohrebné rituély
vyznacujice sa sekularnym charakterom.

Slovo ritual sa v odbornej literatire
¢asto pouziva pre oznacenie rozmanitého typu
behavioralnych prejavov, od tych vysoko for-
malizovanych a komplexnych kolektivnych ri-
tualov a ceremoénii a obradov az po individu-
4lne behavioralne prejavy ako prezehnanie sa
alebo dodrziavanie kultirne stanovenych pra-
vidiel etikety (Whitehouse 2021, 1). Na tomto
mieste je vhodné zdoraznit, Ze rituély, obrady
a ceremoOnie sa nevztahuju len k naboZenstvu.
Sekularne ritualy ako pravidla stolovania ¢i
pravidla spojené s menovanim Statnych zé-
stupcov, rézne ritudly prechodu ako vysokos-
kolské imatrikuléacie ¢ promocie, nemusia ne-
vyhnutne byt spojené s nadprirodzenou sférou.
Na celom svete nachddzame mnozstvo rituélov
prechodu a inicia¢nych ritualov, ktoré sa ty-
kaji sekuldrnych spolocenstiev ¢i §tatnych or-
ganov alebo zriadeni. Z mnohych mo6zeme spo-
menit napriklad ritudly a obrady spajajuce
sa so Statnou ideolégiou v byvalych Statoch

ZSSR.

V nadviznosti na vySSie zmienenych ba-
datelov sa domnievam, Ze inSpirativne je
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definovat ritual na zéklade jeho formélnych
a Strukturalnych aspektov. Ako hovoria Lang
a Kundt (2024), formalne a $trukturalne as-
pekty ritudlov sa naprie¢ kultirami vyznacuji
podstatne menSou variabilitou ako samotny
ich obsah. Lang a Kundt pracuju s defini-
ciou ritualu postulovanou antropolégom Ro-
yom Rappaportom. Rappaport povazuje rituél
za ,vykonavanie viac-menej invariantnych sek-
vencii formalnych tkonov a vyrokov, ktoré nie
si dplne zakoédované vykonavatelmi“ (Rappa-
port 1999, 24, cit. v Lang a Kundt 2024, 379).
Rovnako ako viaceri badatelia aj Rappaport
tvrdil, Zze ritual ¢asto neméa ziadne praktické
dosledky na stav sveta, teda nie je inStru-
mentéalny. To znamena, Ze chyba faktické kau-
zélne prepojenie medzi vykonavanim ritualu
a oCakavanym vysledkom, ktoré je nahradené
inym typom prepojenia. Ritual podla Rap-
paporta ponika konvenény (invariantny a za-
kédovany ¢&i legitimizovany predchédzajicimi
generaciami) a performativny (viditelny, hma-
tatelny ¢i fyzicky) sposob komunikicie osob-
nych zamerov smerujucich ku kooperativnym
akciam stanovenymi skupinou (Lang a Kundt
2024, 379). Intenzita a frekvencia vykonéva-
nia sa moze pri konkrétnych ritualoch v ur-
Citej kulture & spolo¢nosti odliSovat. Dole-
zitym bodom je, ze kolektivny ritual, ako
napriklad pohrebny ritual, funguje ako ko-
munika¢na platforma (Lang a Kundt 2024;
Kundt a Lang 2024), pri ktorom si prostred-
nictvom verbalnych a neverbalnych ritualizo-
vanych a symbolickych prejavov vymiehaju
ucastnici mnozstvo informécii. Takato defi-
nicia umoziuje skimat takmer univerzéalne
prvky vyskytujice sa v (pohrebnych) ritualoch
naprie¢ svetom a zarovenn poskytuje moznost
ako ich analyzovat s prihliadnutim na ich $pe-
cifikd v konkrétnej kultire spolo¢nosti ¢ his-
torickom obdobi.

Ako bolo uvedené vyssie, jednym z typov
ritualov vy¢lehovanych v roznych typologiza-
ciach st ritualy prechodu (rites de passage),
ktorym je v antropolégii venovana taka dlhé
pozornost ako ritudlom samotnym. Vysledky
mnohych vyskumov nazna¢uju, Ze vacsina spo-
lo¢nosti na svete konceptualizuje smrt ako pre-
chod alebo prekroc¢enie hranice. Tento pre-
chod sa méZe chapat viacerymi spésobmi, ¢i uz
ako cesta ku konetnému cielu (Abramovitch
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2015, 871), kedy koneénym cielom méze byt
znovuzrodenie v tele inej Zzivej bytosti, pre-
chod do sveta predkov, existencia v posmrt-
nom zivote, ktory sa vyznacuje nesmiernou
kultarnou variabilitou naprie¢ celym svetom,
alebo prechod do uplného zabudnutia. K ri-
tudlom prechodu moézeme okrem pohrebnych
rituélov zaradit tiez d'alSie ritualy Zivotného
cyklu vztahujice sa k narodeniu a porodu
dietata, uzatvoreniu manzelstva ¢ inicia¢nym
ritudlom vztahujicim sa k prelomovym mo-
mentov v Zivote vo v8eobecnosti, ako aj ritu-
aly vztahujtce sa ku kalenddrnemu cyklu kon-
krétnej spolo¢nosti (zimny a letny slnovrat,
jarnd a jesenna rovnodennost atd.) (White-
house 2021, 1).

V pociatkoch sociokultirnej antropolégie
sa smrt, praktiky a ritudly spojené so smr-
tou skumali cez optiku viacerych takzvanych
Sradiénych paradigiem. Tradiéné paradigmy
v tomto zmysle odkazuja na prace klasic-
kych predstavitelov roznych teoretickych pra-
dov majucich svoj pociatok v druhej polovici
19. storocia (Palgi a Abramovitch 1984).

POCIATKY STUDIA SMRTI A POHREBNYCH
RITUALOV V SOCIOKULTURNEJ
ANTROPOLOGII

Zaujem o smrt a pohrebné ritualy podla Abra-
movitcha a Palgiho (1984) predstavuju ranné
prace kultarnych evolucionistov ako James
G. Frazer (1890) a Edward B. Tylor (1871),
ktori si kladli otazky o povode nabozenstva
a viery v posmrtny zivot, ako aj praca Johana
Jakoba Bachofena (1859) o vyklade vyzna-
mov pripisovanych smrti v starovekom Rime
a Grécku (Soukup, M. 2016, 66). Vyznamna
bola v tomto zmysle aj francuzska sociolo-
gicka skola reprezentovana Emilom Durkhei-
mom (1995 [1915]), ktory svojimi pracami
o samovrazde (1952 [1897]) podnietil dalsie
generacie badatelov k studiu organizovanych
a socidlnych aspektov smrti v spolo¢nosti,
a Robertom Hertzom (1960 [1907]) (Palgi
a Abramovitch 1984, 388-390). Robert Hertz
bol Durkheimovym ziakom a je povazovany za
jedného z prvych predstavitelov spolo¢enskych
vied, ktory sa zameral na kultdrne a socidlne
aspekty smrti a funkcie trichlenia (Soukup, M.
2016, 73). Vo svojej slavnej eseji ,,Contributi-
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ons & une étude sur la representation collec-
tive de la mort* (Prispevky k $tudii o kolek-
tivnej reprezentécii smrti) (Hertz 1960 [1907])
predlozil myslienky, ktoré predstavuji jeden
zo stavebnych kamenov medzi kultirneho vy-
skumu pohrebnych ritualov a smrti v antropo-
logii. Hertz vo svojej eseji hovori:

,Ani pre biologa nie je smrt jednoduchym
a zrejmym faktom, ale je to problém, ktory
treba vedecky skumat. K fyziologickej a biolo-
gickej udalosti sa pridruzuje zlozita masa pre-
svedCeni, emdcii a Cinnosti, ktoré jej davaju
osobity charakter. Telo zosnulého nepovazu-
jeme len za biologickt hmotu, ako to ¢asto ro-
bime pri pozostatkoch nejakého zvierata. Telu
zosnulého ¢loveka je potrebné venovat osobitnu
starostlivost a spravne ho pochovat, a to nie-
len z hygienickych dévodov, ale aj z moréalnych
dovodov. [...] S prichodom smrti sa pre pozos-
talych zacina obdobie smutku, pocas ktorého
sa na nich vztahuju osobitné povinnosti. Bez
ohladu na ich osobné pocity musia ur¢ity cas
prejavovat smutok, zmenit farbu svojho oble-
¢enia a upravit kolobeh svojho kazdodenného
zivota.“ (Hertz 1960 [1907], 27-29; preklad au-
tor)

Uvedeny Hertzov vyrok je dokladom tvr-
denia, Ze smrt moze byt vychodiskovym ¢i
pociatoénym bodom série obradnych proce-
sov, v ktorom sa mftvy stava predkom, pri-
¢om smrtou sa moze zacat proces zaclefniova-
nia do socidlneho sveta posmrtného Zivota.
Aspekty zac¢lenenia v pohrebnych ritualoch sa
mozu podla Hertza vyznacovat vysokou mie-
rou komplexnosti, a moézu zahinat aj aspekty
oslav ¢i znac¢né materidlne vydavky pre po-
zostalych. Hertz bol jeden z prvych, kto upo-
zornil na dnes vSeobecne prijimané tvrdenia
akymi sd, ze smrt je skor vnimana ako pro-
ces a nie ako okamZita udalost. TieZ upozornil
na fakt, Ze zaobchadzanie s telom zosnulého
nie je len otazkou biologickou a hygienickou,
ale vztahuje sa aj k spolo¢nosti, kultire, na-
boZenstvu ¢ moralke. Podla neho smrt jednot-
livea v spolo¢nosti moze byt rituélne ustano-
vena az potom, vo vynimoc¢nych pripadoch aj
pred tym, ako nastane biologickd smrt (Abra-
movitch 2015, 870-871; Forth 2018, 1-4; Palgi
a Abramovitch 1984, 387-388).

Vo vySSie zmienenej eseji sa Hertz za-
oberal najmé problematikou sekundarnych
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pohrebov a socidlnych aspektov triichlenia
(Soukup, M. 2016, 73) a to v relativne vzdia-
lenom kultirnom kontexte Bornea — myslené
vo vztahu k europocentricky orientovanej spo-
lo¢nosti konca devétnasteho a zaciatku dvad-
siateho storocia. Sekundarny pohreb je mozné
definovat ako praktiky vztahujice sa k ostat-
kom jednotlivca a vykonévané s istym caso-
vym odstupom po vykonani prvotného poh-
rebu. Sekundarny pohreb moze mat napriklad
podobu vykopania a opdtovného pochovania
kosti zosnulého, po rozklade makkych tkaniv
tela. Casto a sekundarny pohreb v plnej miere
zabezpecuje prijatie zosnulého do posmrtného
zivota a sféry posobnosti predkov a tym padom
transformuje status zosnulého a jeho vztah
s pozostalymi. Praktiky sekundarnych pohre-
bov je mozné najst napriklad v spolo¢nostiach
zijucich v Indonézii ¢ na Borneu.

Podla Hertza v spolo¢nostiach, kde pre-
vlada zvyk druhotného pochovavania, si ur-
Cité kategoérie os6b zamerne vylucené z usté-
lené cyklu pohrebného ritualu. To znamen4,
7e st pochovany len jeden krat, aj to s is-
tymi modifikiciami v pohrebnom rite, a rituél
druhotného pohrebu sa v ich pripade nevyko-
nava. Ako priklad udava Hertz novorodencov
a deti do urcitého veku, ktoré este neboli za-
¢lenené do spolo¢nosti, Tudi v starobe, ktorych
fyzicky stav po smrti uZz nedovoluje vykona-
nie v8etkych potrebnych ritualov ¢ im pred
smrtou nedovoloval participovat na délezitych
nabozenskych, kultirnych a socidlnych aktivi-
tach. Ako posledny priklad uvadza osoby, ktoré
zomreli smrtou, ktora je v konkrétnej spoloc-
nosti povazovana za ,necistl, nespravnu ¢i ne-
vhodna* (napriklad samovrazda) (Hertz 1960
[1907], 83-86).

Hertz tiez upozornil na fakt, Ze reakcia
spolo¢nosti na smrt jednotlivca je zavisla aj
od jeho statusu v nej. Tento dnes vSeobecne
prijimany fakt dokladaja nielen etnografické
vyskumy, ale aj historické zéznamy, archeolo-
gické naleziskd, teda pohreby kralov, Statni-
kov, vyznamnych naboZzenskych expertov atd.
V zavere pojedania o smrti a pohrebnych ri-
tudloch zdoraznuje nielen tento fakt, ale opét
vyzdvihuje, Ze smrt jednotlivca ¢i jednotlivcov
je pre spolo¢nost omnoho viac ako len biolo-
gicky akt ¢ subor biologickych aktov. Prave
preto je Casto so smrtou spajanych nespocetné
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mnozstvo rituadlov, predstav a praktik. Hertz
dodéava:

,Je nemozné interpretovat cely komplexny
subor faktov, [...] ak v smrti vidime len fy-
zickt udalost. [...] V jednej a tej istej spo-
lo¢nosti sa emocie vyvolané smrtou velmi li-
Sia v zavislosti od spolodenského postavenia
zosnulého a v niektorych pripadoch mézu do-
konca tuplne chybat. Ked teda zomrie ¢lo-
vek, spolo¢nost v fiom straca ovela viac nez
len jedinca; spolo¢nost je zasiahnuta v samot-
nom principe svojho Zzivota, vo viere, ktoru
mé sama v seba. [...| Kazda zmena postave-
nia jednotlivca, ked prechadza z jednej sku-
piny do druhej, znamen4 hlboki zmenu men-
talneho postoja spolo¢nosti k nemu, zmenu,
ktora sa uskutociiuje postupne a vyzaduje si
¢as.“ (Hertz 1960 [1907], 76-82; preklad autor)

Ako dodéva v kontexte Hertzovho odkazu
Mathew Engelke, mnoho badatel ov neskor roz-
vinulo Hertzove myslienky o spolo¢enskom
vyzname pohrebnych ritualov. Casto pritom
zdoraznovali, Ze pohrebné ritudly predstavuju
symbolické vitazstvo nad smrtou prostrednic-
tvom potvrdenia a zabezpecenia socidlnej kon-
tinuity nielen spolo¢nosti, ale aj vztahu so
zosnulymi, ktori nadobudaji novy socialny
status (Engelke 2019, 30-31; tiez Davies 2000;
Forth 2018; Hockey 2002). Smrt je pritom
podl'a Hertza Gasto spojené s mySlienkou opé-
tovného znovu zrodenia (Hertz 1960 [1907],
76-80).

Dalst pristup z diapazénu takzvanych tra-
diénych paradigiem (Palgi a Abramovitch
1984) predstavuje ranny britski funkciona-
lizmus (B. K. Malinowski, A. R. Radcliffe-
Brown), v ktorom sa kladol doraz na dosledky
smrti pre konkrétnu spolo¢nost a funkcie poh-
rebnych ritualov. Z tejto perspektivy mali poh-
rebné ritudly slazit ako néastroj pre obnove-
nie socidlnej Struktary konkrétnej komunity
pozostalych a pomoct pozostalym vyrovnat
sa so smrtou d¢lena pribuzenskej, socidlnej
¢i akejkolvek inej skupiny, prostrednictvom
ritualne definovaného procesu smutenia (Rob-
ben 2018, xvi). Vo vztahu k smrti boli dole-
zitymi nielen ritudly, poskytujtce obraz o za-
kladnych hodnotach konkrétnej spoloc¢nosti,
ale aj otazky dedicstva a prerozdelovania ma-
jetku, prav a statusov. Pozornost sa venovala
tiez otazke opétovného zaclenenia pozostalych
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a smiutiacich do kazdodenného Zzivota. Mali-
nowski (1929; 1948) chéapal funkciu ritualov
vztahujucich sa k smrti, podobne ako inych
ritualov, ako dialektické rieSenie narusujicich
tendencii, ktoré posobia v Case spolocenskej
krizy (Palgi a Abramovitch 1984, 389-390).
Podla Malinowského aj pohrebné ritualy sla-
zili na obnovenie socialnej §truktiry komunity
pozostalych a na to, aby pozostali prijali smrt
prostrednictvom ritualneho procesu smutenia.

Radcliffe-Brown sa zaujimal aj o vysvetlo-
vanie ritudlneho vyjadrovania citov a emocii
(1964). Na zaklade vyskumu na Andamand-
skych ostrovoch dokazal, Ze spolo¢ny plaé¢ po-
¢as pohrebnych ritualov a obdobia smutku
vztahujuceho sa ku smrti méze posiliiovat so-
cidlne puto medzi Tudmi. Ritual je v tomto
zmysle dolezity, pretoze urcuje kulttrne sta-
novend intenzitu a pritomnost vyjadrovanych
citov a emoécii. Tym padom jednou z jeho
zakladnych socidlnych funkcii je aj uéit ¢le-
nov spolo¢nosti tym spravnym, teda spolocen-
sky a kultarne vhodnym emocionalnym reak-
ciam pocas pohrebnych ritudlov (Abramovitch
2015, 870-871; Palgi a Abramovitch 1984,
387-390). Za posledntu tradi¢nu paradigmu
byva oznacovany pristup spajajici sa s koncep-
ciou ritualov prechodu, ktory bol v poc¢iatkoch
reprezentovany najmé dielom Charles-Arnold
Kurr van Gennepa.

ARNOLD VAN GENNEP A PRECHODOVE
RITUALY

Arnold van Gennep, francuzsky etnolég ne-
meckého pévodu, predlozil vo svojej klasickej
stadii Les rites de passage: Etude systémati-
que des rites (2018 [1909]) prehlad zakladnych
etap prechodovych obradov vztahujucich sa na
zmeny spoloc¢enského statusu alebo na iné do-
lezité zivotné udalosti v takzvanych tradi¢nych
nezapadnych spolo¢nostiach, ktoré v tom case
predstavovali hlavnu oblast vyskumu v soci-
okulttrnej antropologii (napriklad D’Agostino
a Matera 2023). Vo vicsine tychto spoloénosti
boli ritualy vztahujuce sa k smrti centralnou
stcastou socidlneho Zivota, pri¢om sa nemuseli
spajat len s pocitmi smutku a straty, ale mohli
navodzovat aj akusi atmosféru oslavy smrti
(Abramovitch 2015, 870; tiez Bloch a Parry
1982; Huntington a Metcalf 1979).
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Van Gennep (2018 [1909]) identifikoval na
prvy pohlad odlisnid skupinu rituélov, ktoré
nazval ritualy prechodu (rites de passage).
Podl'a van Gennepa ritualy prechodu oznacuju
prechod z jedného stavu do druhého a hlavné
Zivotné etapy a zmeny vztahujice sa k prirod-
nému cyklu a spolo¢nosti. Prikladom moze byt
ritual prechodu vymedzujuci prechod z jed-
ného ro¢ného obdobia do iného, ktoré mo-
zeme oznadlit ako ritudly kalendarne cyklu.
Prechod moze taktiez oznacovat zmenu sta-
tusu jednotlivca ¢ jednotlivcov v spoloénosti
(Xygalatas 2022, 44-45; Whitehouse 2021,
4). Logika prechodovych ritudlov tiez vytvéara
symbolické fazy ¢i etapy a prechody, ktoré de-
finuja ¢i na novo vytvaraju socialnu a osobnu
identitu skupin alebo jednotlivcov (Bell 1997,
95). Na tomto mieste moze ako priklad posli-
7it prechod zo socidlnej skupiny Zijucich jedin-
cov do socidlnej skupiny predkov, prechod zo
socialnej skupiny nezosobasenych jednotlivcov
do socialnej skupiny zosobésenych jednotlivcov
¢i iniciacia do socioprofesnej skupiny.

Zasadnym prispenim vo vyskume ritudlov
prechodu bolo van Gennepove tvrdenie o tri-
partitnej Struktire ritualov prechodu. Toto
delenie sa neskér stalo klasickym a posla-
tropologov a etnolégov. Van Gennep tvrdil,
ze rituédly prechodu, napriek svojej kulturnej
,povrchovej rozmanitosti“, maji univerzalnu
tripartitna Struktaru, pricom kazda z faz je
symbolicky a ritudlne vymedzena. Ritudly pre-
chodu pozostavaju z nasledujucich faz.

Prva faza zahffia symbolické ¢innosti spo-
jené s odludenim, odputanim (ritualy odluce-
nie — rites de séparation) jednotlivca alebo
skupiny od predchédzajiceho stavu, miesta
v socialnej struktire, ¢asu, statusu, teda pred-
chadzajicich kultirne a socialne stanovenych
podmienok ¢ so sakralizaciou jednotlivcov
a skupin. Pocas tejto fazy casto dochadza
k zmene miesta — jednotlivec odchadza zo
svojho ,domova“ a docasné prebyva ,mimo"
spolo¢nosti. V pripade pohrebnych ritualov
tato faza znamené, Ze zosnuly, a niekedy aj
pozostali, st ritudlne a symbolicky vynaty
zo spolo¢nosti (Bowie 2008 [2000], 147-148;
Forth 2018, 2-5; Robben 2018, xviii; Turner
1969, 94-95; White 2021, 255; Whitehouse
2021, 4).
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Druha4, liminalna faza je spojena so segre-
gaciou (ritualy pomedzie — rites de marge).
Predstavuje akysi medzistupen pred zaverec-
nou fazou opédtovného prijatia. Byva oznaco-
vani aj ako obdobie medzi starym a novym
statusom. Vlastnosti rituadlneho subjektu by-
vaju nejasné a nejednoznacné. Pre tuto fazu
moze byt charakteristické nadobidanie novych
vedomosti, telesné tresty, fyzické a emo¢né vy-
patie. Kolektivna povaha tejto fazy moze vy-
astit do vytvorenia dlhoroénych socidlnych vé-
zieb. Zatial ¢o prechodova faza moze trvat
pri niektorych rituéloch Zivotného cyklu, na-
priklad pri narodeni dietata, len niekolko dni
¢i tyzdnov, v pripade pohrebnych ritualov to
mozu byt aj roky, najmé v pripade druhotnych
pohrebov. V pohrebnych ritualoch je v tejto
faze dusa oddelenéd od fyzického tela a modze
putovat do sféry posmrtného Zivota. Zosnuli
v tejto faze ¢asto nie st povaZovani za sucast
sveta Zivych a socidlnych vztahov k nim sa
viazucim, ale eSte ani za sucCast sveta predkov
a mitvych (Bowie 2008, 147-148; Forth 2018,
2-5; Robben 2018, xviii; Turner 1969, 94-95;
White 2021, 255; Whitehouse 2021, 4; Xygala-
tas 2022, 44-45).

Napokon tretia faza je fazou opédtovného
zaClenenia a prijatia (ritudly prijatia — rites
d’aggrégation), ale tento krat uz v zmenenom
stave, teda s novym statusom, novymi pravami
a povinnostami ¢i novou poziciou v socidlnom
poli vSetkych aktérov. Nova pozicia méze zna-
menat opéat nadobudnuta stabilitu a presne
definované prava a povinnosti uréované sys-
témom noriem a pravidiel. Zaclenenie do no-
vej pozicie moze sprevadzat aj vymena darov,
konzumacia ritudlne vyznamnych jedal ¢i na-
pojov. Dolezité je, ze ritualy prechodu nie sa
len akousi pomyselnou oslavou ¢i zdéraznenim
prechodu do nového statusu, ale tento status
v oCiach spolo¢nosti vytvaraju a legitimizuja.
V pohrebnych ritualoch v tejto faze je zosnuly
Casto definitivne zacleneny do sféry posmrt-
ného zivota a pozostali sa moézu postupne, aj
ked ¢asto s viacerymi obmedzeniami, zalle-
novat spit do spolo¢nosti. Cas za¢lenenia po-
zostalych je kultirne réznorody, a aj po opé-
tovnom zacleneni sa moze od nich ocakavat
obdobie prejavovania smutku ¢i dalsie kul-
tarne a naboZensky stanovené formy normativ-
neho spravania (Bowie 2008 [2000], 147-148;
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Forth 2018, 2-5; Robben 2018, xviii; Turner
1969, 94-95; White 2021, 255; Whitehouse
2021, 4).

Na tomto mieste je potrebné este dodat, Ze
van Gennep predpokladal, Ze faza prijimania
bude tou najzdoéraziiovanejSou fazou v pohreb-
nych rituéloch. Dokazy predlozené van Gen-
nepov vSak skor naznacuji, ze takouto fazou
je pravdepodobne prechodova/liminalna faza,
ktora je dominantnym momentom pohrebnych
riudlov a ich symboliky (Palgi a Abramovitch
1984, 390). AvSak van Gennep tieZ zdoraziio-
val, Ze miera vyznamu a dorazu, ktory sa pri-
pisuje aspektom separécie, tranzicie a inkor-
poracie v prechodovych ritudlov, je rozli¢na od
spolo¢nosti k spolo¢nosti (Forth 2018, 4). Ritu-
aly prechodu vykonavané v réznych kultarach
sa teda moézu vyznacovat vyraznymi rozdiel-
nostami vo vztahu k trvaniu a komplexnosti
jednotlivych faz.

Velkou zasluhou van Gennepa, podobne
ako Hertza, bolo upriamenie pozornosti na
vzdjomnd previazanost systémov predstav
o smrti, posmrtnom Zivote, dusi a nadprirodze-
nych bytostiach s pohrebnymi ritualmi a prak-
tikami (Palgi a Abramovitch 1984, 390). Van
Gennepova koncepcia je ndpomocné najma pre
vysvetlenie a skimanie typickych vlastnosti
a zloziek prechodovych a inicia¢nych ritualov.
Nepomaha vSak objasnit vSetky aspekty vzta-
hujuce sa k ritudlom vo vSeobecnosti, ani k ri-
tualom prechodu konkrétne (White 2021, 255).
Napriek tomu van Gennepov ziujem o ritu-
aly a jeho prace podnietili dalsi vyskum ritu-
alov z réznych perspektiv a so zameranim na
jeho rozmanité aspekty (napriklad Bell 1997;
Geertz 2000 [1966]; Turner 2004 [1969]; pre si-
¢asné pristupy White 2021; Whitehouse 2021;
Xygalatas 2022). To znamené, %e nasledujuce
generécie antropologov skor rozvijali, ako zavr-
hovali van Gennepovu koncepciu ¢ jeho mys-
lienky pritomné niekedy len v ndznakoch a tym
zapliali niektoré biele miesta vo vyskume ritu-
alov.

Z mnohych moéZeme spomenit napriklad
Edmunda Leacha (1961), ktory upriamil po-
zornost na aspekty inverzie v ritualoch, ktora
sa obzvlast objavuje v liminalnej faze ritualov
prechodu. Inverzia moze mat podobu napri-
klad vymeny socialnych ¢ rodovych roli (tiez
Crocker 1973; Hardin 1983). Mary Douglas
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(1966) sa rovnako inSpirovala van Gennepo-
vym dielom pri koncipovany myslienok tyka-
jacich sa konceptov znecistenia a tabu. Na
rozdiel od Victora Turnera, o ktorom budem
hovorit nizsie (zdoraziujiaceho skor pozitivne
aspekty liminédlneho stavu a o0sob, ktoré sa
v fiom nachadzaju), Douglas zdoraziiovala skor
ich negativne aspekty (Forth 2018, 4-6). By-
tosti v liminalnej faze, teda do¢asne nachadza-
jace sa mimo klasifika¢nych a symbolickych
sieti, predstavuji pre ustaleni Strukttaru spo-
lo¢nosti potencidlne nebezpecenstvo. Dougla-
sovej cielom bolo v tomto zmysle skor iden-
tifikovat anomélie a to, ¢o je povaZované za
nedisté (Douglas 1966; 1970).

Domnievam sa, 7e vo vztahu k vyskumu
pohrebnych rituélov je van Gennepova koncep-
cia stale aktudlnym a aplikovatelnym pristu-
pom. Koniec koncov, ako hovori Forth (2018,
5-6), mnohé van Gennepove myslienky o ritu-
aloch prechodu obstali v pomyselnej ,skuaske
Gasu“. AvSak len schematické pridizanie sa
tohto interpretacného ramca prinaSa isté ri-
ziko, pretoze by mohlo ponechat stranou na-
priklad otéazky vztahujtce sa k emocionalnym
a psychologickym aspektom tychto ritualov,
povahe vztahov medzi zosnulym a pozosta-
lymi, rodovym aspektom, dynamike moci a po-
litickym kontextom ¢ mnohym dalSim nuan-
sam vyplyvajicim z konkrétneho kultirneho
a socialneho kontextu. Napriek niektorym vy-
tkam, bola a stale je van Gennepova koncepcia
inSpirativnou pre mnoho badatelov z nasledu-
jacich generacii.

VICTOR TURNER A LIMINALITA

Dielo Victora Wittera Turnera sa povazuje za
dolezity milnik v sociokulturnej antropolégii,
a to nielen preto, Ze Turner rozvijal van Gen-
nepove idey vztahujtuce sa k prechodovym ri-
tudlom, pricom sa podrobne zameral najmé
na povahu a vlastnosti liminalnej fazy (Forth
2018, 6). Turnerov zaujem bol nesmierne roz-
siahly a len zékladna charakteristika vSetkych
jeho prac a konceptov by presahovala zamer
a priestor tejto prace (Turner 1968; 1969; 1970;
1974; Turner a Turner 1978). Obmedzim sa
preto len na diskusiu a kritiku o tych Turnero-
vych konceptoch, ktoré povazujem za inSpira-
tivne pre §tidium pohrebnych ritudlov, pricom
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netvrdim, Ze iné inkoncepty nie st inSpirativne
¢i aplikovatelne pri vyskume tychto tém.

Turnerove nézory sa formovali najméa pod
vplyvom britskej tradicie funkcionalistického
gtrukturalizmu a jeho uditela Maxa Gluck-
mana, ktory tvrdil, Ze ritualy st skor vyjadre-
nim komplexného socidlneho napétia nez po-
tvrdenim socidlnej jednoty (Gluckman 1954;
1963). Pocas terénneho vyskumu v Afrike
v kmeni Ndembov sa zameral najma na ich na-
bozenstvo, ritudly a symboly. Turner skombi-
noval funkcionalisticky zaujem o mechanizmy,
zachovavajlce socidlnu rovnovahu a kohéziu,
so Strukturalnou perspektivou, vztahujucou sa
na organizaciu symbolov. Rituéaly boli podla
neho sucastou ustaviéne prebiehajuceho pro-
cesu, prostrednictvom ktorého komunita neus-
tale obnovuje sami seba (Bell 1997, 38-39).
nold van Gennep a jeho praca o precho-
dovych ritualoch, ich symbolike a liminalnej
faze, ktoré predstavovali aj pre Turnera jednu
z hlavnych oblasti jeho zaujmu.

Vys8ie som uvadzal Turnerovu definiciu ri-
tualu, avsak na tomto mieste je eSte vhodné
doplnit, Ze Turner, rovnako ako van Gennep,
rozdeluje ritual do troch faz: odlacenie (se-
paracia), pomedzie (liminalita) a znovu prija-
tie (reintegracia). Prechod medzi tymito tromi
fazami predstavuje podla neho dynamicki
medzihru medzi réznymi formami socidlnej
integracie, teda medzi formalnymi societami
a neformalnymi komunitami (communitas)
(Turner 1969). Liminalna faza ritualov pred-
stavuje Cas, v ktorom je jedinec ¢i skupina
jedincov odtrhnuta z viac ¢i menej stalej spo-
lo¢enskej struktury. Predstavuje Cas transfor-
mécie a zasvitenie do novej socidlnej pozicie
alebo do zivotného obdobia. Turner hovori:

,Osoby nachédzaju sa vo faze liminality
nie st ani tu, ani tam; si medzi poziciami,
ktoré im prideluje a urcuje zékon, zvyk,
konvencia, obrad a rituidl. Ako také su ich
nejednoznacné a nedefinovatelné atributy vy-
jadrené bohatou skalou symbolov, a to v mno-
hych spolo¢nostiach, ktoré ritualizuja socialne
a kulturne prechody. Liminalita sa tak Casto
prirovnava k smrti, k pobytu v maternici,
k neviditelnosti, tme, bisexualite, divocine
& k zatmeniu slnka alebo mesiaca.“ (Turner
1969, 95; preklad autor)
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Podla Turnera pocas liminality moézu byt
vlastnosti subjektu rituilu nejasné, a to preto,
Ze osoba/osoby sa vymykaju ¢i vypadavajua zo
siete ustalenych klasifikacii — nie st uz v sta-
rom stave, ale eSte nie st ani v stave novom.
Nie st podla Turnera ani tam ani tu, naché-
dzajt sa medzi postaveniami uréenymi a uspo-
riadanymi zakonmi, zvyklostami, konvenciami.
Liminalita méZe byt obdobim zmeny, obdobim
kritickym a transformaénym, pricom zasadny
je pohyb ¢loveka ¢i skupiny z jednej sociédlnej
pozicie do inej socialnej pozicie (Turner 1969).

Turner rozsiril pouzitie konceptu liminality
aj za hranice $tudia ritualov prechodu a ini-
cia¢nych ritudlov. Koncept liminality je podla
neho mozné aplikovat na Stadium vSetkych
spoloc¢nosti a socidlnych procesov. Kazdy mo-
ment sociadlneho zivota, v ktorom je dominu-
jucim prvkom prechod, je moZné skimat s ap-
likovanim konceptu liminality. Liminalna faza
je vyznamné nielen pre ritual, ale aj pre kaz-
dodenny Zivot spolo¢nosti. Ludia nachadza-
jaci sa v liminédlnej faze akoby unikaju kla-
sifika¢nej sieti, ktord za beZnych podmienok
vymedzuje ich socidlny status. V liminalnej
faze sa Casto vytvaraju medzi jednotlivcami
silné puta, ktoré pretrvavaju aj po ukonceni
konkrétneho ritualu prechodu. Liminalna faza
tak predstavuje akysi protipol usporiadanej
a pravidlami Struktdrovanej komunity, pre
ktort Turner pouZziva vyraz communitas (Tur-
ner 1969; tiez Kapusta 2011).

Pri §tidiu smrti z antropologickej a etnolo-
gickej perspektivy je vzdy nevyhnutné analy-
zovat aké symbolické hodnoty jej I'udia v jed-
notlivych kultirach a spolo¢nostiach pripisuja
(Soukup, M. 2016, 84). Aj Turner upozornil, Ze
dolezitym aspektom prechodovych ritualov vo
v8eobecnosti a pohrebnych ritualov konkrétne
st ritualne symboly a obzvlast symboly figu-
rujiuce v liminalnej faze ritualov. Turner vo
svojej koncepcii rozdelil symboly na symboly
dominantné a instrumentalne (Turner 1970).
Dominantné symboly maja tri hlavné vlast-
nosti a to kondenzaciu, unifikiciu a polarizaciu
vyznamov. Kondenzacia znamené, Ze mnoho
veci a udalosti sa reprezentuje v jedinej symbo-
lickej formécii. Unifikicia odkazuje podla Tur-
nera na fakt, ze dominantné symboly moézu
mat na prvy pohlad protichodné vyznamy,
ktoré patria do jednej symbolickej formacie.
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Dominantné symboly maja dva poly vyzna-
mov a to senzoricky (koncertuje vyznamy vzta-
hujice sa k prirodzenym a fyziologickym pro-
cesom a fenomény a vyznamy, pri ktorych sa
predpokladé, Ze mozu vzbudzovat tuzby a po-
city) a ideologicky (koncertuje usporiadanie
noriem a hodnoét riadiacich a kontrolujtcich
osoby ako ¢lenov socidlnych kategorii a sku-
pin). Vyznamy v ideologickom pole frekven-
tovane odkazuju na komponenty moralneho
a socialneho poriadku spolo¢nosti a na normy
a hodnoty inherentné v Strukturalnych vzta-
hoch (Turner 1970, 28-30; tiez Uhrin 2015,
6-7; 2020, 22-23).Turner rozlisoval tri trovne
vyznamu symbolov, a to (1) exegeticky, (2)
opera¢ny a (3) pozi¢ny:

,Ked hovorime o ,vyzname‘ symbolu, mu-
sime dbat na to, aby sme rozliSovali aspon
tri trovne alebo oblasti vyznamu. Tie na-
vrhujem nazvat: (1) drovein autochténneho
vykladu (alebo stru¢ne exegeticky vyznam),
(2) opera¢ny vyznam a (3) poziny vyznam.
Exegeticky vyznam sa ziskava z otazok zod-
povedanych domorodym informétorov o po-
zorovanom ritudlnom spravani. Aj tu treba
rozlisovat medzi informéciami poskytnutymi
odbornikmi na ritualy a informaciami poskyt-
nutymi laikmi. [...]| Treba tieZ starostlivo zis-
tovat, ¢i je dany vyklad skuto¢ne reprezen-
tativny pre niektoru z tychto kategoérii, alebo
¢i ide o vyluéne osobny nazor jednotlivca. Na
druhej strane vela svetla na tlohu ritualneho
symbolu moZno vrhnit porovnanim jeho vy-
znamu s jeho pouZitim. [...| Toto je to, ¢o
nazyvam opera¢ny vyznam. [...| Badatel to-
tiZ musi brat do tvahy nielen symbol, ale aj
Struktiru a zloZenie skupiny, ktora s nim na-
raba. [...] Musi sa tiez pytat, prefo sa urcité
osoby a skupiny pri danych prilezitostiach ne-
pritomné, a ak st nepritomné, preco boli z pri-
tomnosti symbolu ritualne vylacené. Pozi¢ny
vyznam symbolu vyplyva z jeho vztahu k os-
tatnym symbolom v celku, [...] ktorého prvky
ziskavaju svoj vyznam zo systému ako celku.
Tato vyznamova rovina priamo savisi s uz
spomenutou doélezitou vlastnostou ritualnych
symbolov: s ich polysémiou. Takéto symboly
maji mnoho vyznamov, ale v uréitych kon-
textoch moze byt zdoérazneny len jeden alebo
niekol'ko z nich.“ (Turner 1970, 50-51; preklad
autor)
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Pri vyskume symboliky nabozZenskych ritu-
alov je sice Turnerova koncepcia aplikovatelna,
no opomina stranou mnohé aspekty vyskumu
symbolov a tym padom aj ritualov (Uhrin
2015; 2020). Dan Sperber vo svojej klasic-
kej praci Rethinking Symbolism (1975) napri-
klad upozornil na nejasné zaobchadzanie s poj-
mom vyznam a jeho nedostatoéni definiciu
v Turnerovej koncepcii. Podla Sperbera moze
byt Turnerova klasifikicia vlastnosti symbolov
aj napriek jej obmedzeniam uzito¢nym kon-
ceptom, pretoze vo svojej dobe upozorhovala
na rozdiely vo vSeobecnosti v inych précach
zanedbavané. Sperberova kritika v8ak miery,
okrem iného, aj na laxny ¢i nejasny sposob
vyuzivania slova vyznam, ktory sa objavuje
v Turnerovych definicidch symbolov. Podla
Sperbera v8ak tato laxnost v pouzivani a de-
finovani pojmu vyznam nie je pritomné len
v Turnerovom diele, ale je pritomna vo viace-
rych pracach venujucich sa symbolizmu z tohto
obdobia (Sperber 1975, 12-50; tiezZ D’Andrade
1995, 248-249). T4to laxnost podla Sperbera
nie je ndhodna ,,a v skuto¢nosti nie je mozné
vymedzit pojem vyznamu [v intencidch Tur-
nerovej teodrie, nie vo v8eobecnosti — pozn. au-
tora| tak, aby sa stale vztahoval na vztah me-
dzi symbolmi a ich interpretaciou” (Sperber
1975, 13).

Vo vztahu k symbolom d’alej Turner hovo-
ril, Ze symboly pritomné v liminalnej faze sa
moézZu vyznacovat vyvolavanim silnych emoci-
onalnych reakcii, pocitu tcasti na posviatnom,
evokovanim axiomatickych noriem a mozu
byt taktieZ vyznamovo mmnohozna¢né (Tur-
ner 1970). Dalej zdéraziioval délezitost emo-
cii, evokovanych symbolmi, a to nielen po-
Cas ritualov, no podrobnu koncepciu emécii
nerozpracoval. Na emodcie evokované ritualmi
a symbolmi mozeme nahliadat napriklad z psy-
chologickej a kognitivnej perspektivy. Meno-
vite koncepcia morélnych emocii kultirneho
psychologa Jonathana Haidta poskytuje navod
pre analyzu emocii asociovanych so symbolmi
a rituadlmi (Haidt 2003; tiez Bruce 2013). Rov-
nako Turnerova myslienka, Ze s dominantnymi
symbolmi sa asociuju kultarne socidlne ¢ na-
bozenské normy, moze byt prepojena s pra-
cami autorov, ktory tvrdia, Ze ideolégie, ndbo-
Zenské normy a myslienky moézu byt vnimané
ako internalizované a sprostredkované uréitymi
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materidlnymi objektmi. Materidlne objekty,
vnimané ako symboly, sa tak moZzu stat takz-
vanymi kognitivnymi kotvami (cognitive an-
chors). Koncept kognitivnej kotvy odkazuje na
tvrdenie, Zze v procese myslenia st rovnako do-
lezité ako kognitivne, tak materidlne zdroje
(Berniunas 2009; Clark a Chalmers 1998; Day
2004; Hutchins 1995; 2005; Uhrin 2015, 11;
2020, 31).

Okrem tychto bielych miest Turnerovej
koncepcie mnohi antropologovia tiez spochyb-
nili univerzalnost Turnerovej, ako aj van Gen-
nepovej, tripartitnej klasifikacie ritualov pre-
chodu. Poukézali na fakt, ze tato klasifikacia
a vzorec prechodu (oddelenie, liminalita, re-
integracia) sa vztahuje najmé na muzské ini-
ciaéné ritudly a casto nie je aplikovatelna na
ritualy vztahujuce sa k Zenskym inicidciam.
Jednym z tychto kritikov bol Bruce Lincoln,
ktory v tomto zmysle hovoril o vzorci obja-
vujicom sa v ritualoch transformécie, v kto-
rych hlavnym aktérom su Zeny. Podl'a Lincolna
vhodnejSou tripartitnou schémou v pripade
zenskych ritualov transformaécie je: uzavre-
tie (enclosure), metamorfoza (metamorphosis)
a znovuobjavenie & vznik (emergence) (Bell
1997, 95; Lincoln 1991).

Domnievam sa, ze Lincolnova faza meta-
morfézy je podobna Turnerovmu konceptu li-
minality. Ako uZz bolo uvedené, liminalita je
Casto prave fazou ¢ obdobim transformacie
alebo v Lincolnovych terminoch metamorfozy.
A hoci ani Turner rodové aspekty prechodo-
vych ritualov neopomina, Lincolnovo zamera-
nie na rodové aspekty vo vztahu k tripartit-
nej Struktire ritudlov prechodu je relevantné,
a teda by mohlo byt inSpirativne aj pri vy-
skume rituélov vztahujucich sa k pohrebu.

Aj z tohto struéného prehladu je zrejmé,
ze mnoho klasickych prac v sociokultirnej an-
tropologii prinieslo korpus inspirativnych kon-
cepcii pre $tidium ritudlov vo vSeobecnosti
a ritualov prechodu, ritudlov vztahujucich sa
k smrti a pohrebu konkrétne. V nasledujtcej
Gasti sa pokusim nacrtnat, ako moézu niektoré
klasické pristupy a koncepcie uplathované pri
stadiu ndbozenstva a ritudlov byt inspirativne
pri vyskume pohrebnych rituélov v stiGasnosti,
za predpokladu, Ze st prepojené s novsimi te-
oretickymi a metodologickymi pristupmi.
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AKE INSPIRACIE PONUKAJU KLASICKE
PRACE V SUCASNOM VYSKUME RITUALOV
PRECHODU SPOJENYCH SO SMRTOU?

V 50. rokoch 20. storocia sa v sociokultirnej
antropologii zacali rozvijat symbolické a kog-
nitivne teoérie. Badatelia postupne presuvali
zédujem od Stuidia inStitucionalneho spravania
k stiadiu ideovych systémov alebo symbolic-
kych systémov (D’Andrade 1995, 12). V tejto
dobe sa objavuje mnozstvo novych teoretic-
kych aj metodologickych pristupov k stidiu
nabozenstva a ritualov. Jeden z tychto pri-
stupov predstavuje aj kognitivna a evolucné
veda o nébozenstve. Jednym z jej zakladnych
predpokladov je, Ze ludskd mysel obsahuje
kognitivne a psychologické mechanizmy vytvo-
rené prirodnym vyberom na rieSenie adaptac-
nych problémov, ktorym celili nasi predkovia
v priebehu evolicie. Z tejto perspektivy ne-
mozno sociokultirne javy, vratane pohrebnych
ritudlov a predstav a praktik spojenych so
smrtou, komplexne vysvetlit bez zohladnenia
tychto psychologickych mechanizmov, ktoré sa
zakladom Tudského spravania. Pri vysvetlo-
vani sa v8ak vzdy musi zohladnit aj Speci-
ficky kulturny a socialny kontext (Boyer 1994;
2001; Lawson a McCauley 1990; Sperber 1975;
1996).

Zameranie sa na kognitivne a psychologické
procesy neimplikuje ignoraciu kultarnych a so-
cidlnych aspektov ritudlov, prave naopak: vo
vSeobecnosti sa kognitivni a evolu¢ni antro-
pologovia inspirovali Durkheimovym pohla-
dom na kolektivne nabozenské ritualy ako na
nastroj socialnej integracie, studrznosti a udr-
Ziavania spoluprice. V tomto zmysle antro-
poloégovia uz od 60. rokov 20. storodia zdo-
raziiovali doleZitost pohrebnych ritualov a ich
symboliky vo vztahu k spravaniu sa vztahuju-
ceho sa k smrti a umieraniu a ich potencialne
posiliiujice funkcie vo vztahu k spolocenskej
studrznosti (Palgi a Abramovitch 1984, 386).
V ramci kognitivnej a evolu¢nej vedy o na-
bozenstve predstavuje otézka, ¢i ucast na ri-
tualoch podporuje socidlnu kohéziu a koope-
raciu, jednu z centralnych oblasti vyskumu
(napriklad Henrich 2009; Sosis 2004; White-
house 2021; Xygalatas 2022).

Na druhej pomyselnej strane socialnej ko-
hézie v8ak stoji napitie a konflikty. Podla
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Robbena ani Hertz ani van Gennep neveno-
vali dostatoéni pozornost komplexnym kon-
textom, v ktorych st pohrebné ritualy zakot-
vené, a nevSimali si socidlne napétie medzi
smutiacimi (Robben 2018, xix). Uz Radcliffe-
Brown (1964) upozornil na fakt, ze smrt moze
narusit socidlnu kohéziu skupiny a cyklus poh-
rebnych ritualov ju méze opat pomoct nastolit.
Dolezitost zdielania spolo¢nej ritudlnej sku-
senosti a vyjadrovanie emocii pocas ritualov
moze viest k vytvaraniu skupin, ktoré sa vy-
zna¢uju vysokym stupfiom socialnej kohézie
a potencidlnym zlu¢ovanim identit.

Tieto myslienky st pritomné aj v jednej zo
stucasnych teorii v kognitivnej a evolucénej vede
0 nabozenstve, ktortu predstavuje tebdria dvoch
moédov nébozenskosti Harveyho Whitehousa
(1995; 2004; 2009; 2021; tiez Xygalatas 2022).
Whitehouse rozlisuje dva rézne typy nabozen-
skej dynamiky. Pre prvy typ dynamiky su ty-
pické emocionalne intenzivne a zriedkavo vyko-
navana ritualy a ritualizované praktiky. Tento
typ dynamiky, ¢ médu nébozenskosti, Whi-
tehouse oznacuje ako obrazova, imagistické
religiozita (imagistic religiosity). Pre druhy
typ nébozenskej dynamiky, ¢i médu nabozen-
skosti, st charakteristické vysoko repetetivne
alebo rutinizované ritualy a ritualizované prak-
tiky vykonavané v relativne pokojnej a mier-
nej atmosfére a sprevadzana odovzdavanim do-
ktriny. Tento moéd Whitehouse oznacuje ako
doktrindlna religiozita (doctrinal religiosity).
Ako pre Whitehousovu, tak pre iné mnohé kog-
nitivne a evolu¢né teérie nabozenstva je dole-
zity rozdiel medzi réznymi typmi paméte, ak-
tivovanymi poc¢as roznych typov nabozenskych
ritualov a aktivit.

V imagistickom méde prevldda epizodicka
pamét, v ktorej si osobné spomienky zako-
dované vo forme konkrétnych a charakteris-
tickych epizdéd — ide teda skdér o Specifické
spomienky na konkrétne udalosti. Informéa-
cie v tomto type dlhodobej paméite st za-
kotvené v spomienkach na konkrétne situécie
a st spojené s osobnou identitou nositela.
Prikladom st intenzivne rituédlne zazitky v po-
dobe fyzicky a psychicky naroénych extrém-
nych ritualov alebo emocionalne nabitych ini-
cia¢nych ¢i prechodovych ritualov, ku ktorym
moZzeme zaradit aj pohrebné ritualy. Na dru-
hej strane v doktrinadlnom rezime prevlada
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sémantickd pamét, ktora uchovava informacie
o svete prostrednictvom zapaméitiavania a vy-
tvarania paméitovych schém. V tomto mode
sa informaécie o ritudloch a nabozenstve ukla-
daju do sémantickej paméte ako vSeobecné
vedomosti (Hampejs a Chalupa 2014, 27,
Jerotijevié a Mano 2014, 147). Vykonévanie ri-
tualov v doktrinadlnom reZime moZe spOsobit
automatické a rutinné vykonavanie rituélnych
¢innosti. Tie mozu zahihat napriklad vstava-
nie, kl'ac¢anie, Zehnanie, recitovanie a spieva-
nie biblickych textov a ritualizované reakcie na
tukony vykonévané néabozenskymi odbornikmi.
NéabozZenské autority dohliadaji na spravnost
a jednotnost vykonévanych praktik a mozu
sa dokonca snazit acast na ritualoch vynuco-
vat (Whitehouse 2009, 214; Jerotijevi¢ a Maiio
2014, 147).

Treba vSak este zdoraznit, Ze konkrétne na-
bozenstva a ritudlne systémy sa vicS8inou viac
¢i menej priblizuji jednému z vySSie meno-
vanych modov (Whitehouse 1995; 2004; 2009;
2021) a casto obsahuji ako prvky imagistic-
kého, tak doktrinalneho médu. Optikou Whi-
tehousovej teorie mdZeme nahliadat aj na poh-
rebny ritudl a praktiky spojené so smrtou.
7 perspektivy tejto teoérie sa pre antropolo-
gicky vyskum vynéara viacero inSpirativnych
vyskumnych otédzok. V konkrétnej spolo¢nosti
by sa vyskum mohol napriklad orientovat na
identifikiciu ¢asti pohrebnych ritualov a prak-
tik vyznacujucich sa imagistickymi prvkami,
pri ktorych sa aktivuje epizodicka pamét, ¢asti
vyznacujuicich sa skor doktrindlnymi prvkami,
pri ktorych sa aktivuje sémantickd pamét,
a pre ktoré je typicka rutinizacia, repetetivnost
a odovzdavanie doktriny. Pre doktrinalny méd
je taktiez charakteristické vynucovanie tcasti
na ritudloch zo strany nabozenskych expertov
a kontrola korektnosti vykonavania konkrét-
nych praktik laikmi. Téato dimenzia ritudlov
rovnako predstavuje plodna oblast vyskumu.

Ako bolo uvedené vyssie, ranné préce z ob-
lasti antropologie smrti sa ststredovali najmé,
na ritualy a procesy spojené so zaobstarava-
nim tela a duse mitveho ¢ na socidlne vztahy
medzi pozostalymi. Podl'a Silvermana, Baroi-
llera a Hemer (2021, 2) vSak takyto pristup
sposobil isty rozkol, medzi antropologmi, za-
meriavajucimi sa najmé na ritual vo vztahu
k jednotlivcom a spolo¢nosti, a psychol6gmi
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skiimajacimi najmé emocionalne aspekty
vztahujuce sa k jednotlivcom. Whitehousova
koncepcia poskytuje jednu z moznosti pre pre-
klenutie tejto dichotomie, pretoze sa sustre-
duje nielen na ritual, ale aj na jeho psy-
chologické a emocionalne aspekty. Ako hovori
Whitehouse (2021, 1), acast na kolektivnych
ritualoch, ktorym pohreb nepochybne je, moze
mat roéznu emocionilnu intenzitu, od unav-
nej a utlmujicej az po vycerpavajicu a de-
sivii. Vyskum emocionélnych aspektov poh-
rebnych ritudlov, s prihliadnutim na psycho-
logické a evolu¢né aspekty, predstavuje okno
do interdisciplinarneho vyskumu. Blizsie by sa
mohla z tejto perspektivy venovat pozornost
napriklad spésobom, akymi je regulované vy-
jadrovanie emocii pocas pohrebnych ritualov
¢i ako je sankcionované kulttrne nevhodné vy-
jadrovanie emdcii a pocitov, nielen pocas poh-
rebnych ritualov, ale aj poc¢as obdobie smutku.

Stale aktualny, domnievam sa, je aj pohlad
na cyklus pohrebnych ritudlov ako na ritual
prechodu (Forth 2018, 4; Whitehouse 2021,
13). Napriklad v kontexte krestanského nabo-
zenstva st po vykonani pohrebnych ritualov
fyzické aspekty osoby zvic¢sa vnimané ako zni-
Cené, pricom zostava len vecna dusa (napriklad
Atari 2016; Gire 2014; van der Brink 2022).
V pohrebom ritualy v tychto kontextoch je do-
lezita zmena statusu zosnulého ako aj pozos-
talych. Tu mozeme tiez hovorit (1) o zacleneni
zosnulého do nového statusu vo vztahu k po-
zostalym, (2) zacleneni zosnulého do nového
statusu vo vztahu k predstavam a koncepcidm
o smrti a posmrtnom Zivote v konkrétnom so-
cidlnom, kultirnom a nabozenskom kontexte
a (3) v neposlednom rade o reintegracii pozos-
talych a ziskani nového statusu. Po vykonani
kultarne stanovenych pohrebnych ritudlov zo-
snuli, ako aj pozostali, ziskavaji nové socidlne
statusy, ktorych rozmanité aspekty je mozné
skimat optikou novych teoretickych pristu-
pov, pricom Whitehousova teéria predstavuje
iba jednu z mnohych mozZnosti.

Klasické témy, ako pohrebné rituély a ich
symbolické aspekty, emoécie smutku a obdo-
bie truchlenia ¢ komplexné predstavy o smrti,
posmrtnom zivote, tele a dusi, si v sucas-
nosti prehodnocované a rekonceptualizované
optikou novych teoretickych smerovani a meto-
dologickych pristupov (Robben 2018, xv—xvi).
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Okrem novych moznych pohladov v teoretic-
kom a metodologickom zmysle ostatné desatro-
¢ia prindgaju nové témy aj v empirickom slova
zmysle. MoZem uviest nasledujuci priklad: aj
napriek tomu, Ze pohrebné ritualy boli vo vSe-
obecnosti dlhodobo povazované za jedny z naj-
stabilnejsich prvkov spolo¢nosti (Abramovitch
2015, 872-873), v ostatnych rokoch sa udiali
celospolocenské udalosti, ako rézne pandémie
a epidémie, ktoré vyrazne ovplyvnili ich prie-
beh (Engelke 2019, 31; Lipton 2017). Staci pri-
pomentut obdobie pandémie COVID-19, pocas
ktorej bolo obmedzené vykonavanie aj nabo-
zenskych pohrebnych ritudlov. Reflexie obme-
dzeni moZnosti vykonat pohrebny ritual kul-
tarne a naboZzensky ,spravnym‘ sposobom ¢i
reflexie vplyvu digitalnych technologii a no-
vych pohrebnych praktik predstavuji do bu-
dicnosti dolezité oblasti vyskumu.

ZAVER

Vplyv Roberta Hertza, Arnolda van Gennepa,
Victora Turnera a mnohych dalsich klasickych
postav sociokultirnej antropologie na vyskum
ritudlov vo vSeobecnosti, a ritudlov prechodu
spojenych so smrtou konkrétne, siaha az do
stucasnosti. A hoci ich diela boli pravom kri-
tizované, ich myslienky a koncepcie kriticky
transformované, prinaSaju inSpiracie v tejto
vyskumnej oblasti aj v ostatnych desatrociach.
Zaklad, ktory svojimi pracami polozili, ako aj
biele miesta v teoretickych a metodologickych
aspektoch, ktoré po seba zanechali, podnecuju
vyskum aj v stcasnosti. Hoci niektori bada-
telia tvrdia, Zeby sa antropoldgia smrti mala
posunut za ich vplyv, iny naopak zastavaju na-
zor, ze klasické diela st neustale inSpirativne,
hoci vyzaduja vysokd mieru kritického spra-
covania, a dokazu prinasat zaujimavé podnety
pre vyskum smrti, ritualov, predstav a praktik
spojenych so smrtou aj v stcasnosti (pre dis-
kusiu napriklad Abramovitch 2015; Eller 2024;
Engelke 2019; Robben 2018).

Na zaver mozeme povedat, Ze antropolo-
gicky a etnologicky vyskum smrti, pohrebnych
ritualov, predstav a praktik spojenych so smr-
tou predstavuje aj v sufasnosti dolezitd ob-
last vyskumu s mnozstvom doposial nepreba-
danych zakuti, ako vo vztahu k aplikovani ak-
tuadlnych teoretickych pristupov na ,klasické
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témy*, tak v zmysle empirickych vyskumoch
vztahujucich sa k zmenam v pohrebnych ritu-
aloch, sposobenych napriklad pandémiami ¢
prienikom novych praktik, akymi sa prirodné
pohreby rézneho druhu. Z tychto, a mnohych
dalsich dovodov, vyskum smrti a pohrebnych
ritudlov by podla mojho nézoru mal ostat
v centre pozornosti antropologie a etnoldgie aj
v sticasnosti.
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Zprava z 2. konference
Alternativni spiritualita
(17.-18.

N

{jna 2024)

Jan Kapusta

Katedra antropologie
Fakulta filozofickd
Zdpadoceskd univerzita v Plzni

ATEDRA antropologie Zéapadoceské uni-
K verzity v Plzni letos hostila 2. ro¢nik
konference vénujici se alternativni spiritua-
lité. Konference se tak soustfedila na sou-
¢asné fenomény, které vychazeji z tradice za-
padniho ezoterizmu a hnuti New Age, véetné
(neo)Samanismu, (novo)pohanstvi, domorodé
spirituality, psychedelické spirituality, Zenské
spirituality, alternativni mediciny apod. Pred-
métem zajmu byl i vliv a Sirsi kontext téchto
fenoméni v tzv. tradi¢nich naboZzenstvich, no-
vych nabozenskych hnutich ¢ popularni kul-
tufe. Stejné jako v pfipadé 1. ro¢niku, jenz
se uskute¢nil v roce 2023 na Katedfe religio-
nistiky Husitské teologické fakulty Univerzity
Karlovy, bylo hlavnim cilem propojit odbor-
niky, vyzkumniky, studenty z riznych obort,
ktefi se témito tématy v Ceském a slovenském
prostoru zabyvaji, a podpofit tak jejich pra-
videlné setkavani a dialog mezi sebou navza-
jem, ale i se zdjemci z neakademického pro-
stfedi a z fad vefejnosti.

Dvoudenni konference nabidla sedmnéact
prispévki z patnacti riznych pracovist v Ceské
i Slovenské republice. Zaroven prokéizala hod-
notu oborové plurality, zahrnujici nejen domi-
nantni sociologii, antropologii a religionistiku,
ale i pedagogiku, 1ékafstvi, psychoterapii, teo-
logii ¢i umélecky vyzkum.

Uvodni zvana piednaska Zdeiika R. Nes-
pora ,,éeské republika — rdj nabozenskych al-
ternativ(cti)“ byla vitanym uvedenim do al-
ternativni/ch spiritualit/y jakozto vyrazného
rysu religiozity v Ceské republice. Nastolila di-
lezité otazky (nékteré z nich rozvedené v na-
sledné diskusi) tykajici se specificnosti ceské
spole¢nosti, jejiz neprehlédnutelna otevienost
vici nadbozenskym alternativam se nevztahuje
pouze k obdobi po roce 1989, ale k celému
20. stoleti. Tato bohatost, mnohovrstevnatost
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a mfiseni — jak v pfipadé rtiznych alternativnich
spiritualit, tak v ramci tzv. tradi¢nich nabo-
zenstvi — je pak vyzvou i pro jejich vyzkum-
niky.

Prvni panel konference se prostiednictvim
prispévka Zuzany Bartové, Danijely Jerotije-
vi¢ a Jana Kapusty soustfedil na sociélni a eko-
nomické aspekty alternativni spirituality. Uka-
zuje se, jak tizce je osobni a duchovni rozvoj
propojen s obecné spolecensky sdilenymi hod-
notami kontinuélniho rastu, prosperity, efekti-
vity, flexibility a rovnovahy jednotlivce a ko-
lektivu, soukromi a préce, trhu a daru. At uz
nas kapitalisticky a neoliberalni (ne)fad repro-
dukuje, nebo mu vzdoruje, at uz z néj vyrusta,
nebo ho pomahé utvaret, je alternativni spiri-
tualita od Sir§tho socioekonomického kontextu
neoddélitelna.

Druhy panel, zasvéceny sdilené doktring,
potvrdil kli¢ovy vyznam viry v univerzalni, ne-
osobni, v&im proudici (duchovni) energii, resp.
potfebu jeji védomé transformace a harmoni-
zace. Na zakladé religionistickych analyz po-
pularniho Casopisu Receptdr, ezoterického ca-
sopisu gifra a knizni produkce zvéstovatele
nového véku José Argiiellese dokazaly Helena
Dyndové, Jitka Schlichtsova a Zuzana M. Kos-
ticova ukazat, co a do jaké miry z alternativni
spirituality pronik4d do mainstreamové kultury
a jak a pro¢ predstavuje jeji vyznamnou kom-
ponentu konspiracismus.

Prvni den konference zakoncily dva pii-
spévky takiikajic z praxe: zatimco Tomas Sa-
mek zauvazoval nad nesnazemi vyuky proble-
matiky alternativni spirituality na stfednich
gkolach, Tomas Prochézka predstavil domo-
rodou teologii Stevena Charlestona, usilujici
o smifeni kiestanské a indidnské viry. Jak-
koli odlisné, shodly se oba pfispévky nad du-
lezitosti duchovniho objevovani, dialogu a re-
spektu.

Druhy den konference zahajil ¢tvrty panel,
vénujici se alternativni mediciné, konkrétné te-
rapeutickému rozméru Zenské spirituality (Na-
talie Daberkowové) a moderni astrologie (Zora
Hrabakov4). Zdiraznéna pritom byla jejich
spojitost se zédpadnim ezoterismem i psycho-
terapii, véetné klicového pojmu ,energie“. Na
to ustrojné navazal panel paty, jehoz autofi se
zamysleli nad vzajemnym vztahem a moznou
spolupraci spirituality a psychoterapie: jednak
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v kontextu biosyntetické psychoterapie (Ma-
tyas Miiller), jednak v kontextu psychedelické
spirituality a fenoménu Bufo Alvarius (Micha-~
ela Susedikova).

Vyznamnou roli hraji v alternativni spi-
ritualité subkultury, coz demonstroval i Sesty
panel konference. U¢astniky pienesl do pro-
stfedi tak odlisnych, jako jsou do-it-yourself
punkové spirituality (Alexandra Lebriez), ex-
trémné pravicové narativy tzv. sinisterniho mi-
lieu (Matous Mokry) anebo zkuSenosti setkani
s UFO (Klara Kubalkova). Spole¢né pak iden-
tifikovaly Cinitele a faktory, které pii vzniku
a zivoté jednotlivych forem alternativni spi-
rituality mohou sehravat rozhodujici tlohu.
Konferenci zakoncil prispévek Hany Magdo-
nové, ktery publikum seznamil s pribéhem
a vysledky uméleckého vyzkumu, jenz aktivné
pracuje s motivy alternativni spirituality, resp.
Samanské praxe.

I druhy ro¢nik konference tak prokézal, ze
dokéze poskytnout prostor pro prezentaci kva-
litnich vyzkumu, at uZ ukoncenych, ¢ jesté
probihajicich, a nabidnout tak smysluplnou
platformou pro interakci, diskusi a inspiraci
napfi¢ riznymi obory i generacemi vyzkum-
niki.

Zprava ze Studentské

antropologické konference
v Plzni (7. listopadu 2024)

Jan Kapusta

Katedra antropologie
Fakulta filozofickd
Zdpadoceskd univerzita v Plzni

YLO to 4.-5. listopadu 2005, kdy na
Katedfe antropologie Zapadoceské uni-
verzity v Plzni probéhla 1. mezinidrodni kon-
ference AntropoWebu.! Slo o jednu z vy-
znamnych aktivit, jez projekt AntropoWeb,

I Konferenéni piispévky pak byly publikovany:
Lukas Lenk, Michal Svoboda a kol. (eds.). 2006. Ar-
gonauti za obzorem zdpadu. Plzen: Fakulta filozoficka,
Zapadoceska univerzita v Plzni.
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zalozeny a spravovany studenty oboru soci-
alni a kulturni antropologie, piivedl k Zivotu.?
Posledni, 12. ro¢nik konference tym Antro-
poWebu, tehdy uz jako zapsaného spolku od-
poutaného od institucionalniho zazemi a pod-
pory Zapadoceské univerzity, uspofadal v roce
2016.

Nyni slavime 5. vyro¢i obnovené tra-
dice studentskych antropologickych konferenci
v Plzni, jez Katedra antropologie porada od
roku 2019 (s vyjimkou covidového roku 2020).
Je to ovSem i prilezitost oslavit rozmanitost
naseho oboru, jenz v diisledku specifického his-
torického vyvoje integruje celé spektrum pii-
rodnich, socidlnich a humanitnich véd od bio-
logické antropologie a archeologie pfes socialni
a kulturni antropologii az po evropskou etno-
logii a folkloristiku. Na rozdil od ptvodniho
cyklu nejsou obnovené studentské konference
nijak tematicky zaméfeny. Kazdy ro¢nik tak
nabizi trochu odlisny mix téchto badatelskych
tradic a pristupi a s nimi i specifickych témat
a teréni, odpovidajicich zaméfeni konkrétnich
Ceskych, moravskych i slovenskych oborovych
pracovist.

Program letosni konference byl rozclenén
do &tyT paneld, jichZ se v roli moderatori ujali
dva hosté — Karolina Pauknerova z Centra pro
teoreticka studia a Jifi Woitsch z Etnologic-
kého tstavu Akademie véd Ceské republiky —
a dva ¢lenové hostitelské Katedry antropologie
— Tereza Slehoferova a Jan Kapusta.

Anezka Pofizova z domaci Katedry an-
tropologie predstavila svaj vyzkum variability
zpusobu zachazeni s kremaénim popelem a vy-
voje Ceské pohfebni kultury. Adéla Pohotela
z Fakulty humanitnich studif Univerzity Kar-
lovy se vénovala komplexni vztahovosti a ak-
térstvi lidi a zvirat na prikladu ¢eského chovu
ovci. Jan Werner z téhoz pracovisté svaj pri-
spévek zacilil na socio-materialni dynamiku
rozvojovych projektt na piikladu ceské skoly
v indickém Ladaku.

Prostor byl vénovan i metodologii a re-
flexivité: Nina Cvirikova z Fakulty socidlnych
a ekonomickych vied Univerzity Komenského
v Bratislave se zabyvala kritickou reflexi meto-
dologickych nedostatkt v oborové ¢asopisecké

2 Mezi dalsi klicové aktivity patiil provoz webového
portalu, vydavani ¢asopisu Antropo Webzin (a dopro-
vodné knizni edice) & poradani prednaskového cyklu.
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produkci, zatimco Lucie Chaloupkova z Fa-
kulty humanitnich studii Univerzity Karlovy
se zaméfila na paradoxy a problémy sebere-
flexe pii vyzkumu.

Zajem publika vzbudily prispévky tykajici
se socidlni nerovnosti, marginalizace a diskri-
minace, at uz §lo o romskou menginu v Cesku
(Adéla Petiekova z Fakulty socidlnych a eko-
nomickych vied Univerzity Komenského v Bra-
tislave), queer studentstvo v Turecku (Laura
Vassileva z Fakulty humanitnich studii Univer-
zity Karlovy), ¢i LGBTQ+ osoby na Sloven-
sku (Maro$ Ondrejka z Ustavu etnolégie a so-
cidlnej antropologie Slovenskej akadémie vied).
Prezentace nabidly svézi pohled na otéazky, ja-
kou moc mé akademicki definice romstvi, re-
zistence v autoritafskych rezimech anebo re-
formulace identity tvaii v tvar ontologickému
nebezpedi.

Tématem bylo i ndbozenstvi: Natalie Da-
berkowova z doméaci Katedry antropologie
predstavila svij etnograficky vyzkum posvatné
energie kundalini v alternativni spiritualit€,
zatimco Rebecca Schussova z Fakulty sociél-
nich véd Univerzity Karlovy ukazala, jak se
propojuje kolektivita ¢eskych novopohant s je-
jich identitou a s hudbou.

Studentské  antropologické  konference
v Plzni a na né navazujici publika¢ni aktivity
jsou jiz po dvacet let fungujici platformou
pro setkavani a sdileni ideji a zkuSenosti
napfi¢ univerzitami jak éeské, tak Slovenské
republiky. Pro studujici je to ¢asto prvni kon-
feren¢ni a publikac¢ni prileZitost — pro nékteré
zavrSeni jejich studia, pro jiné i pocéatek jejich
akademické kariéry. Je otevienou otazkou,
jak s timto dédictvim zamichaji pravé pro-
bihajici procesy redukce poétu doktorandu
a narodnich odbornych ¢asopist.
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