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Relative Cultural Deprivation of Second-Generation
Muslims in Italy
Abstract—This case study explores the possible causes
of relative cultural deprivation in second-generation
immigrants to Italy. Relative deprivation has been
identified as an explanatory variable in initial-stage
Islamist radicalization. However, the discussion has, al-
most exclusively, concentrated on socio-economic fac-
tors. This study, on the other hand, focused on the ori-
gins of cultural inequalities, identifying seven factors
in the Italian context. Compared to other countries
struggling with domestic radicalization, Italy is differ-
ent in that it has historically been a transit country for
radicals. While most analyses have so far focused on
threats connected to newcomer immigrants, this case
study argues that it is necessary to extend the scope

of research.

Keywords—relative cultural deprivation; causes of ra-

dicalization; Islam; second generation

Uvop

“T TOKY na madridské vlaky v roce 2004
U a na londynské metro v roce 2005 od-
startovaly v Evropé novou vlnu islamistickych
teroristickych ¢ini. Nasledoviany vice nez de-
sitkou dalgich teroristickych akci, spachanych
muslimy na starém kontinenté, se fenomén is-
lamistického terorismu dostal do poptedi vy-
zkumu ve vSech socialnich védéch. S mnozi-
cimi se utoky rostla potfeba vyzkumu pficin
a spoustécu tohoto spole¢ensky a lidsky nebez-
pecného jevu. Ustfednim pojmem pii hledani
odpovédi na otazku, co zplsobuje terorismus,

se stal pojem radikalizace (Kundnani 2012).
Radikalizaci vyvolava nespocet faktori a za-
roven existuje mnozstvi modeld, které ji vy-
svétluji. K nejzndméjsim patii napt. Borumuv
(2003), Moghaddamiv (2006) a Sagemantiv
(2014). I pfesto, Ze kazdy z téchto modeli vy-
svétluje islamskou radikalizaci v raznych fa-
zich procesu rozdilné, vSechny modely popi-
suji v pocateCnich fazich u radikalizovanych
jedinct pocity vnimané diskriminace a nedo-
state¢ného uznéni jejich kulturni skupiny.

Mnozi experti, ktefi se radikalizaci zaby-
vaji (napf. King a Taylor 2011; Wiktorowicz
2009), ji ve vztahu k nartistajicimu domacimu
(homegrown) islamistickému terorismu &im dal
Castéji spojuji s druhou generaci muslimii. Jde
o potomky téch imigranti, ktefi byli prijati
na evropskd tzemi, pocali na ném a vycho-
vavali své déti uz jako spoluobCany stavajici
populace nékteré z evropskych zemi. Evropské
unie, mezinarodni organizace, narodni staty
a dalsi subjekty vynakladaji nemalé usili k na-
lezeni pri¢in toho, pro¢ se muslimové druhé ge-
nerace, narozeni a vychovani uz jako obcéané
evropskych statt radikalizuji, potazmo co je
vede k nésilf proti jejich spoluobantim. Radi-
kalizaci muslimského obyvatelstva fesi v Ev-
ropé zejména vlady zapadnich zemi, jako je
Velka Britanie, Francie, Némecko, Nizozemsko.
Zde spolecenstvi muslimt vytvareji nejpocet-
néjsi enklavy, kde se radikalizuji v duchu svého
islamského nabozenstvi v podminkich evrop-
skych stata.

Pfi zkoumani pfi¢in radikalizace je v8ak
nutné zamérit se i na ostatni zemé, které sice



zatim nemaji zkuSenosti pfimo s teroristickymi
¢iny nového typu, ale i u nich domaci radika-
lizace muslima prokazatelné roste. Prikladem
takové zemé je Italie, kterd historicky slou-
zila teroristickym sitim jako doc¢asna zakladna
pro radikaly, presmérovavané do dalSich ob-
last{ Evropy (Vidino a Marone 2017). Jeji po-
zice se ale postupné zacala ménit, protoze se
2 tranzitni a logistické zakladny radikald méni
v jejich cil“ (Groppi 2010, 30). Pozdé&jsi na-
stup islamské radikalizace i absence finalniho
kroku tohoto procesu — spachéni teroristic-
kého ¢inu — stavi Italii do pozice jakéhosi spe-
cifického pripadu oproti ostatnim evropskym
zemim s rostoucim poétem muslimskych oby-
vatel. Vyzkum italského prostfedi jako pfipadu
sut generis ma proto potencial doplnit avahy
o moznych pri¢inach radikalizace a obohatit je
o nové informace.

Cilem této pfipadové studie ale neni kom-
plexni vyzkum radikalizace. Zaméfuje se pouze
na jeji konkrétni subkategorii, a to relativni
deprivaci, specificky pak na jeji mozné kul-
turni pfi¢iny ve vztahu k italskému muslim-
skému obyvatelstvu. Teorie relativni deprivace
(relative deprivation theory), vyjadiujici pocit
vnimané diskriminace, je v modelech zobrazu-
jicich radikalizaci povazovana za jeden z hlav-
nich spoustéct tohoto procesu v jeho pocatedni
fazi. Predni autofi zabyvajici se relativni de-
privaci (Doosje et al. 2016; Moghaddam 2006;
Stauffer 1949; Walker a Smith 2008) spat-
fuji pric¢iny relativni deprivace predevsim v so-
cidlni a ekonomické sféfe. I presto existuji
v akademickém prostiedi piispévky pocita-
jici také s kulturnim rozmérem relativni de-
privace. Pravé tuto dimenzi si ve svém vy-
zkumu vybral Leon V. Schettler, ktery se ve
své praci s nazvem ,,A Call for Recognition:
On the Causes of Political Islamism in Western
Europe* (2016) zaméfil na to, zda existuje
kauzalita mezi relativni kulturni deprivaci a ra-
dikalizaci na zakladé porovnani referenc¢nich
skupin radikalizovanych a neradikalizovanych
jedinct. Jeho vyzkum takovouto kauzalitu po-
tvrdil (ibid., 50). Schettler ve své praci rov-
néz konstatuje, Ze operacionalizace relativni
kulturni deprivace zistava stile predmétem
badani. Tato pripadova studie tudiz muze
slouzit vzhledem k vlastni operacionalizaci
pojmu relativn{ kulturni deprivace a zkoumani
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jejich pri¢in k uréitému doplnéni stavu poznani
v této oblasti.

Ve srovnani se zahrani¢nimi odbornymi
texty neni v Ceském prostiedi teorii relativni
deprivace, jako jedné z mnoznych spoustéct
radikalizace, vénovano mnoho pozornosti. Né-
ktefi autori (Cerny 2016; Smolik 2015) ji ve
svych dilech pfipominaji jako teoreticky kon-
cept spoustécu radikalizace, av8ak samostatna
aplikace teorie a vyzkum moznych pfi¢in v na-
Sem prostiedi chybi.

Teorie byla vybrana pro vyzkum ve snaze
poskytnout detailnéjsi vhled do problematiky
relativni kulturni deprivace na nérodni trovni
a prinést koncept do §irstho povédomi ¢tenai,
pficemz hlavnim cilem textu je odpovédét na
vyzkumnou otézku: ,Jaké jsou mozné pii¢iny
relativni kulturni deprivace u druhé generace
italskych muslima?

TEORETICKA VYCHODISKA

Pfestoze je v soucasnosti pojem radikalizace
hojné pouzivan, je velmi obtizné najit jeho uni-
verzalni, obecné uznavanou definici. Nézorova
shoda panuje mezi vyzkumniky pouze v tvr-
zeni, Ze radikalizace je proces (Nasser-Eddine
et al. 2011, 13). Podle Boruma (2003) jde
obecné o proces, ve kterém jednotlivei priji-
maji extremistické ideologie a presvédéeni. Po
teroristickych tutocich v Madridu 2004 a Lon-
dyné 2005 je vyzkum v oblasti radikalizace
zaméfen piredevsim na snahu o odhaleni pfi-
¢in islamského extremismu a jeho vysledky
jsou vyuzivany jako prostiedek pro boj s te-
rorismem (Schmid 2013). Vyzkum radikalizac-
nich procesti ve vSech jeho sférach (psycho-
logické, naboZenské, sociologické i politické)
proto pfispiva k prevenci radikalizace a pfed-
chazeni terorismu v muslimskych komunitach
(Kundnani 2012, 3). Je nutné zduraznit, ze
neexistuje rovnice mezi radikalizaci a teroris-
mem. I pfesto, ze ve vétsiné pripadi radika-
lizace terorismu pfedchézi, k findlnimu kroku
dochézi pouze v omezenych piipadech. Jak
poznamenavaji Veldhuis a Staun (2009, 6):
»Terorismus je jednim z nejhorsich moznych
disledkt nésilné radikalizace, kterému ale 1ze
predchazet. Jinymi slovy, ackoli kazdy tero-
rista je radikal, ne kazdy radikal je terorista.“
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Utoky na Svétové obchodni centrum v New
Yorku byly spachény muslimy narozenymi
a radikalizovanymi mimo zépadni zemé. Is-
lamsky terorismus byl povazovan za vnéjsi
hrozbu, protoze utoky byly planoviny v za-
hranici a teroristé piijizdéli do zapadnich zemi
uZ za svym cilem, spachat teroristicky ¢in. Od
té doby se ale radikalizace a terorismus vy-
vinuly v interni hrozbu, protoze byly usku-
teénény radikily narozenymi a vychovanymi
v prostfedi zapadnich statti. Ti pak v Ev-
ropé odstartovali tzv. domaéci islamsky tero-
rismus koordinovanymi tutoky na londynské
dopravni prostfedky, spachanymi 5. ¢ervence
2005 ¢tyimi ttocniky: Mohammadem Sidique
Khanem, Shehzadem Tanweerem, Germainem
Lindsayem a Hasibem Hussainem. Vs§ichni
kromé Germaina Lindsaye, pavodem z Ja-
majky, se narodili a vyrostli v Anglii jako
prislusnici zapadni spoleCnosti. Vrazda novi-
nafe Thea van Gogha nizozemskym muslimem
Mohammedem Bouyerim v roce 2004, tero-
ristické tutoky v Pafizi v roce 2015, jejichz
hlavnim organizatorem byl v Belgii narozeny
Salah Abdeslam, nebo utoky z Manchesteru,
spachané Salmanem Abedim, narozenym ve
Velké Britanii jako dité libyjskych imigranti,
znézoriuji tento nebezpeény trend doméciho
terorismu. V Italii, ktera je cilem této piipa-
dové studie, pak byly na jejim tzemi jen od
roku 2008 do roku 2010 pfipravovany Ctyfi is-
lamistické teroristické tutoky. V téchto ¢tyrech
pripadech hrali vzdy roli doméci radikalové
(Groppi 2010, 46).

P1i hledan{ pii¢in domaci radikalizace neni
mozné oznacit jediny faktor jako kauzélni.
Jak uvadi Caleb Odorfer (2016, 4): ,Jedna
se o kombinaci nejriznéjsich faktori, které
mohou spolecné ve vzajemné interakci vytvo-
fit pro radikalizaci vhodné podminky.“ Toto
verifikuje Schmid (2013, 5), ktery ¥ika: .V pro-
cesu radikalizace hraje roli Siroka Skala vniti-
nich a vnéjsich faktort, které ovliviiuji jedince
k tomu, aby se v urcitém okamziku dopustil
nasili.“ Jak bylo feCeno v uvodu, existuje cela
fada modelti, které se snaz{ vysvétlit radikali-
zaci v jejich jednotlivych fazich, pficemz jed-
nim ze spole¢nych pojitek mezi témito modely
zustava mimo jiné teorie relativni deprivace,
kterou jsem si vybrala pro potieby této stu-
die.

Od svého pocatku proslo pojeti relativni
deprivace diky empirickému testovani znad-
nou proménou a je uplathovino v fadé hu-
manitnich obort, jako je psychologie, soci-
ologie a v neposledni fadé také politologie.
Koncept relativni deprivace byl poprvé pred-
staven v roce 1949 americkym sociologem
Samuelem Stoufferem v dile The American
Soldier, ktery ho vyuzil pro vysvétleni vni-
mani spokojenosti vojakt béhem druhé své-
tové valky. Jeho nasledovnik W. Runciman
(cit. dle Reinarman et al. 2000, 4) povaZzuje
njedince za relativné deprivovaného faktorem
X, kde X predstavuje néjaky predmét nebo cil,
pokud: (a) nemé X, (b) zna ¢lovéka nebo lidi,
ktefi maji X, chce X, véri, ze vlastnit X je re-
alne“. Ted Gurr (1970, 23) popisuje relativni
deprivaci jako ,hodnotové ocekavani jedinct
a jejich schopnost tato ocekavani plnit, pri¢emz
hodnotova ocekavani jsou popisovana jako ma-
terialni hodnoty a Zivotni podminky, které jim
patii (nebo by mély patfit)“. Relativné depri-
vovana osoba (samostatné nebo ve skuping)
se citi v porovnani s ostatnimi osobami nebo
skupinami (z kulturnich, politickych, naboZen-
skych nebo socidlné-ekonomickych hledisek)
znevyhodnéna a povazuje tuto situaci za ne-
spravedlivou. ,,Tento tsudek mtze byt dopro-
vazen pocity hnévu, odporu a nespokojenosti.”
(Smith a Pettigrew 2015) Jak uvadi mnoho au-
tord (napf. Moghaddam 2006; Steward 2010),
pocity relativni deprivace mohou vyvolat celou
fadu negativnich reakef ze strany domnéle dis-
kriminovaného jedince nebo skupiny jako ne-
spravedlivé vyroky, oso¢ovani a kritizovani az
po vyssi stupné radikalizace. Pokud vznika roz-
por mezi skupinami, dochézi k frustraci a nasili
(Gurr 1970).

Relativni deprivace je rozdélena na dvé
hlavni skupiny - individualni/egoistickou
a skupinovou/bratrskou. ,Individualni rela-
tivni deprivace je stav, kdy jednotlivec vnimé
vlastni deprivaci v porovnani s prislusnym re-
levantnim jedincem v néjaké pro néj cenéné
hodnoté.“ (Guimond a Dambrun 2002, 901)
Tento pojem je nutné vymezit proti pojmu
skupinové relativni deprivace, ktera se zabyva
deprivaci v ramci komparace mezi jednotli-
vymi skupinami. Moghaddam (2006) pozna-
menavé, ze v nékterych situacich maji lidé
zkuSenost s tzv. bratrskou relativni deprivaci



(skupinova relativni deprivace), ktera je za-
priklad ,,muslimové se mohou citit deprivovani
kvili pozici muslimi wvis-a-vis k jinym sku-
pinam* (ibid., 22). Pfispévek se vénuje pravé
skupinové relativni deprivaci a zdtvodnénim
toho, pro¢ se muslimové jako piislusnici mino-
ritn{ skupiny citi ve srovnéni s majoritni pri-
vilegovanou skupinou deprivovani.

Ukazatelé relativni deprivace mohou byt
rizné a zavisi na Case a misté. Pojem re-
lativni deprivace je nutné negativné vyme-
zit vicéi pojmu tzv. absolutni deprivace, tedy
situace, kdy subjekty objektivné postradaji
néco zivotné dilezitého. Podstatny ve vzniku
nasili je pravé rozdil mezi o¢ekdavanym a dosa-
zenym cilem, ktery vede ke kolektivni nespoko-
jenosti. Jde o porovnani cenéné hodnoty stano-
vené subjektem, pfi¢emz existuje piima tuméra
mezi rostouci prosperitou a rostouci deprivaci.
.Cim se lidé citi lépe, tim maji vétsi naroky.
Cim lépe se lidé citi, tim vice rostou jejich
oCekavani, pokud se o¢ekavani neméni ve sku-
te¢nost, relativni deprivace roste. (Moghad-
dam 2006) Literatura, zabyvajici se vyzkumem
domaci radikalizace v disledku relativni de-
privace se zaméfuje predevsim na t¥i katego-
rie, které odhaluji nerovnosti mezi skupinami
a mohou byt pfi¢inou radikalizace. Jedna se
o ekonomicky, socialni a kulturni faktor. V této
pripadové studii se zaméfuji pouze na rela-
tivni kulturni deprivaci a vychazim z nasledu-
jici premisy: ,,Nerovnomérné kulturni uznani
mezi skupinami (at uz opravdové nebo vni-
mané) je dostate¢nou motivaci ke konfliktu.
Kulturni nerovnosti zahrnuji rozdily v uznani
a postaveni jazyka, ndbozenstvi, zvykil, norem
a praktik riznych skupin.“ (Steward 2010, 2)
Kultura je sama o sobé ¢asto faktorem, ktery
sdruzuje lidi jako skupinu. ,Nejdilezitéjsi je,
jak skupina vnimé sebe samu v postaveni vici
ostatnim, protoze pravé to vyvolava jeji mobi-
lizaci.* (ibid.)

Kultura je ve svém Sir§fim antropolo-
gickém pojeti podle Taylora chapana jako
skomplex vSeho, co si osvojuje jedinec jako
¢len urcité spoleCnosti, ktery zahrnuje védéni,
viru, uméni, pravo, moralku, zvyky* (cit. dle
Linhart et al. 1996, 547). Pti zkoumani p¥i¢in
radikalizace muslimskych imigrantt druhé ge-
nerace z hlediska relativni kulturni deprivace
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ale tuto definici pouzit nelze. Existuje totiz
vztah nadfazenosti mezi islamskym nabozen-
stvim a islamskou kulturou. ,NaboZenstvi vy-
tvari kulturu, ktera je transformaci nabozen-
skych norem in habitus.“ (Roy 2013, 27) Je to
soubor zvyki, prava, ndbozenského a spole¢en-
ského Zivota zasahujici do vSech aspektii Zivota
muslimi. Islamské nédbozenstvi je tedy pojem
nadfazeny pojmu islamska kultura, pri¢emz
existuje cela fada téchto kultur. Ty maji sva
specifika na zakladé etnické nebo geopolitické
prislusnosti, pro v8echny vsak zlistava spolec-
nym pojitkem pravé muslimska vira. Musli-
mové se neciti deprivovani kvuli postaveni své
specifické islamské kultury, ale muslimt jako
celku. Proto bude v této pfipadové studii re-
lativni kulturni deprivace zkoumana ryze jako
vnimané nedostatec¢né uznani muslima vzhle-
dem k jejich naboZzenstvi.

CILOVA SKUPINA — ITALSTI MUSLIMOVE
DRUHE GENERACE

Jak ukazuji data, ktera byla sesbirdna v praci
E. Bakkera (2006), mnoho radikald, ¢lent is-
lamskych teroristickych skupin, méa evropskou
narodnost nebo se pfimo v Evropé narodilo.
Neéktefi z nich jsou akademiky, politiky i tis-
kem oznacovani za muslimy tzv. druhé gene-
race imigrantti. S oznafenim imigranti druhé
generace se ale jak v celosvétovém méfitku, tak
i konkrétné v italském piipadé poji cela fada
problémt vzhledem k nekoherentnosti toho,
kdo je za druhou generaci oznacovan (Thomas-
sen 2010). Doporuceni Rady ministri EU ¢. R
(84) 9 definuje jako imigranty druhé generace
(a) déti narozené v hostitelské zemi rodi¢im-
imigranttm; (b) d&ti, které je pii jejich imi-
graci doprovazely nebo se k nim pfipojily pri
slu¢ovani rodin a v hostitelské zemi absolvo-
valy alespon ¢éast svého vzdélani nebo odborné
pripravy (Council of Europe 1984). Kdo jsou
vlastné druhogenera¢ni imigranti? Jsou to Ita-
lové nebo piisludnici zemé plivodu jejich ro-
di¢u?

Cilova skupina tohoto vyzkumu muslim-
skych imigranti druhé generace byla vybrana
z nékolika duvodi. Za prvé proto, Ze ,se ve-
fejnd diskuze o imigraci v Italii, a to jak
v politickém, tak medidlnim prostiedi, za-
méfuje predevS§im na nové pfichozi a na
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bezpec¢nostni hrozby, které tdajné predsta-
vuji* (Marinaro a Walston 2010, 6). Z tohoto
davodu je ve vyzkumu bezpecnostnich hrozeb
druh4 generace ¢asto opomijena. Za druhé pro
jeji vétsi nachylnost k radikalizaci oproti imi-
granttim prvni{ generace. Mezi druhou generaci
imigrantd v Italii roste pocet téch, ktefi se
radikalizuji proti spole¢nosti, do které se na-
rodili nebo ve které vyrostli. Prvni generace
italskych imigranti neni tolik nachylna k radi-
kaliza¢nim procestim, protoze pro né predsta-
vuje hlavni zdjem budovani nového Zivota ve
vSech jeho aspektech. Druhé generace, ktera
ale objektivné nepostradéa zadné zivotné dile-
7ité hodnoty, se spiSe zaméfuje na osobnostni
otazky. Celi krizi identity a klade si otézky
o vlastnim postaveni ve spoleCnosti, coz ji
¢ini snadnéjsim cilem pro naboréafe radikala
(Groppi 2010, 29). Imigranti druhé generace
vyrustajici v Italii vnimaji pocit ,dvojtho vy-
kofenéni“. Jedna se o situaci, kdy imigranti
,hemaji pocit, ze patii k domovinam rodict,
protoZe se narodili a vyrostli v Evropé. Zaro-
ven se ale také neciti byt plnohodnotnou sou-
casti zapadoevropské zemé, v niz ziji, protoze
zazivaji rizné formy diskriminace a rasismu“
(Khosrokhavar 2015). Nestaci jim byt pseudo-
evropany. Chtéji se stat plnohodnotnou sou-
Casti spolecnosti, ve které ziji. Pokud se ale citi
znevyhodihovani, voimané diskriminace posko-
zuje jejich moralku. Tato nova muslimska ko-
munita zaziva pocity nespravedlivé nevyhody,
vedouci k pocitim relativni kulturni deprivace.
Tedy, jak bylo zminéno vyse, k pocitiim znevy-
hodnénosti své skupiny ve vztahu k majoritni
italské spole¢nosti.

METODOLOGIE

7Z metodologického hlediska jde o piipado-
vou studii, kterd muZe obecné slouzit k né-
kolika tucelim: ,testovani teorii, vytvafeni
hypotéz, identifikaci podminek, testovani du-
lezitosti téchto podminek, vysvétleni piipada
intrinsitni dalezitosti“ (Van Evera 2007). Jde
v nf zejména o ,zachyceni slozitosti piipadu,
o popis vztahti v jejich celistvosti“ (Hendl
2008, 102). Dle typologie piipadovych studif
podle Roberta Stakea (cit. dle Hendl 2008,
106) jde o intrinsitni pfipadovou studii, ktera

prinasi pfedevs8im ,poznani vnitinich aspekt

urc¢itych piipada a vyzkumnik do hloubky po-
pisuje jeho vybrané stranky“. Pfipadovou stu-
dii jsem si vybrala pfedevsim z toho divodu, Ze
mi poskytla moznost do hloubky prozkoumat
pric¢iny toho, pro¢ pravé u italskych imigrantt
druhé generace dochazi ke relativni kulturni
deprivaci. Geografickou oblast jsem si vybrala
z duvodi definovanych v teoretické ¢asti, pre-
devsim tedy diky jeji vyjimecénosti ve srovnani
s ostatnimi evropskymi zemémi, Celicimi do-
maci islamské radikalizaci, a tomu, ze Italie:
(1) oproti ostatnim zipadnim zemim byla aZ
do devadesatych let spiSe zemi, ze které lidé
emigrovali a interakce mezi Italii a muslimy
je tedy relativné mlady fenomén; (2) doposud
necelila finadlnimu stadiu tohoto typu radikali-
zace — spachani teroristického ¢inu; (3) zazna-
menava v poslednich letech nartist spolecen-
ského napéti zejména v souvislosti s migracni
krizi.

V této studii se zabyvam pfi¢inami rela-
tivni kulturni deprivace u italskych imigrantt
druhé generace a snazim se o aplikaci konceptu
na konkrétni pfipad. Kladu si za cil prozkou-
mat, pro¢ tento typ deprivace vznika, a odha-
lit, zda jeji subjektivni povaha souvisi s ob-
jektivnimi divody nerovnosti mezi skupinami.
Data pouzita k analyze v této pfipadové stu-
dii jsem nasbirala ze dvou kategorii primér-
nich zdrojt. Prvni skupinou jsou data ziskana
béhem mého terénniho vyzkumu, ktery je ¢a-
sové ohranicen kvétnem az zafim 2017. Ten byl
uskuteciovan pomoci 19 polostrukturovanych
rozhovori s piislusniky druhé generace ital-
skych muslimi. Jednalo se ve vSech pfipadech
o muZe ve véku mezi 18 a 32 lety, protoze pravé
ti jsou nejvice nachylni k pfijimani extremis-
tickych ideologii, §ifenych nabozenskymi vidci
(Van Hulst 2006). Sbér dat probihal osobné
ve tiech italskych méstech (Bari, Neapol, Ca-
tanie). Tato mésta jsem si vybrala proto, Ze
znalost jejich prostfedi mi usnadnila vstup do
terénu. Dotazovani respondenti byli vybirani
dvojim zpusobem. Nejdfive byly pro vyzkum
osloveny osoby, které jsem znala — dva rozho-
vory z nich probéhly pomoci elektronické ko-
munikace. Nasledné doslo k n&dhodnému vy-
béru respondenti na vefejnych mistech. Druhy
zpusob vybéru respondentii byl zvolen proto,
ze pokud by byly dotazovany pouze osoby mné
znamé a osoby ziskané metodou snéhové koule,



vzorek by nemusel byt dostate¢né reprezenta-
tivni. Sbér dat byl ¢asteéné komplikovan ja-
zykovou bariérou a prolinanim dvou jazyki —
italstiny a angli¢tiny. Druhou skupinou jsou
data ziskana studiem Ustavy italské republiky
(Costituzione della Repubblica Italiana 1947)
a oficidlniho navrhu Intesy' Italského islam-
ského naboZenského spolecenstvi CO.RE.IS.
(Proposta di Intesa tra la Repubblica Italiana
e la Comunita Islamica in Italia 2000). Ana-
lyza nasbiranych dat probéhla ve dvou fazich.
V té prvni bylo stanoveno 5 kategorii pro do-
taznikové Setfeni, které byly nasledné analy-
zovany pomoci deduktivniho kédovani. Prvni
z téchto kategorii byla stanovena na zakladé
nerovnosti islamu vzhledem k Italské tstaveé,
konkrétné ¢l. 8 spoleéné s ¢l. 3 Intesy — Svo-
boda nabozenstvi. Dalsi ¢tyfi potom vyhradné
na zakladé pozadavka spolecenstvi CO.RE.IS
definovanych v Intese, pfi¢emz byly pro de-
duktivni kdédovani vybrany nésledujici ¢lanky
tohoto ustanoveni, které se dotykaji bézného
obyvatelstva:

1. ¢l. 5 — ritualni modlitby
2. ¢l. 7 — ritualni pist v obdobi ramadanu
3. ¢l. 11 — nabozenské budovy

4. ¢l. 15 — ndbozenské svatky

5. ¢l. 22 — manzelstvi

6. ¢l. 23 — hibitovy a pohiby

7. obecné ustanoveni o zékazu politizace is-
lamu

P1i analyze rozhovorii vznikla dalsi katego-
rie pomoci induktivniho kdédovani — spojovani
muslimského obyvatelstva s terorismem. VSem
respondentim byla z divodu citlivosti udaja
garantovana anonymita.

ANALYTICKA CAST
Analytickd ¢ast prace analyzuje samotné vy-

sledky vyzkumu. Je rozdélena do Sesti katego-
rii, které pfedstavuji nejéastéjsi pri¢iny vzniku

1 Intesa je bilateralni smlouva o porozuméni mezi
italskym statem a prislusniky muslimské obce. Doku-
ment pravné upravuje vzajemné vztahy.
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relativni kulturni deprivace u italskych imi-
granti druhé generace. V analyze jde prede-
v8im o rozpoznani pociti prislusnika cilové
minority a toho, pro¢ citi znevyhodnéni a ne-
dostateéné uznani své kulturni skupiny. Jed-
notlivé kategorie pri¢in relativni kulturni de-
privace jsou doplnény vybranymi citacemi,
které ilustrativné nejlépe hodnoti dany stav.

PRAVNI NEROVNOST V DUSLEDKU
NABOZENSTVI

Italie je ve vztahu k islamu ve velmi speci-
fickém postaveni ve srovnini s vétsinou ev-
ropskych statt i zbytkem svéta. Do tohoto
sekularniho, ale hluboce katolického statu za-
¢ala imigrace muslimi ve srovnani se zapad-
nimi zemémi Evropy pozdéji, proto Italie nemé
ani tolik zkuSenosti s jejich integraci jako tyto
staty. Clanek 8 odst. 1 italské Ustavy sice sta-
novuje, ze vSechna nabozenstvi jsou si pfed
zédkonem rovna, nicméné tento odstavec je do-
plnén dvéma podminkami, které jsou pro plat-
nost odst. 1 povinné. V odst. 2 je definovano,
7e ,jiné nabozenstvi nez katolické ma pravo
usporadat se podle svych stanov, ale tyto sta-
novy nesmi byt v rozporu s italskym prav-
nim systémem®. Odst. 3 potom toto dopliuje
o ,nutnost upraveni vzajemnych vztaha zako-
nem na zakladé dohod s piislusnymi zastupci®
(Costituzione della Repubblica Italiana 1947).
Podminky 2 a 3 ale nejsou ze strany islam-
ské komunity splnény. Neexistuje totiz jedna
islamska organizace, ktera by mluvila jednot-
nym jazykem a byla by schopna vyjednat
pravni zaklad vzajemného vztahu. Islam tudiz
neni pro tyto ucely formalné rozpoznan. Pro
formalni rozpoznéni je nutny podpis tzv. In-
tesy. Tu se snazi muslimska obec v Italii vyjed-
nat jiz od roku 2000. Doposud se ale podafilo
vyjednat teprve pfed rokem uzavieny ,Pakt®,
sjednany mezi ministerstvem vnitra Italské re-
publiky v ¢ele s Markem Minnitim a na strané
druhé s nejdilezitéjsimi zastupci islamské ko-
munity v Italii, jako jsou Ucoii,? Coreis,® Velka
mesSita v Rimé, Italska islamska konfederace
a dalsi. Faktu, Ze pro formalni uznani islamu
v plné mife je potifeba splnéni uréitych pod-
minek, si ale vétSina bé&Zného muslimského

2 Unie italskych islamskych komunit.
3 Ttalské islamské nabozenské spolecenstvi.
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obyvatelstva neni védoma a operuje pouze
obecné zndmou pouckou o rovnosti nabozen-
stvi. Tato ryze relativni vnimana pravni dis-
kriminace vychazi z neznalosti postaveni is-
lamu v jeho pravnich specifikich. Na otézku
,vite, jak je upraveny prdvni vztah mezi isld-
mem a italskym statem?“ dokéazali spravné od-
povédét pouze tii respondenti. Muslimové se
mnohdy ptaji, pro¢ nemaji stejnd prava jako
jiné nabozenské skupiny.

»Pdteéni modlitba musi byt v italstine.
A pro¢ by nemohla byt v arabstiné? Kdyz se
stejné schdzi u nds v malé modlitebné vétsinou
Arabové? Miiyj otec tolik italsky neumi a tako-
vijch je vic. Po nikom jiném se italstina ne-
vyZaduje, tak pro¢ zrovna po muslimech ano?*
(Amin, 18 let, egyptské kofeny)

Dalgim rezonujicim problémem, ve kterém
vnimaji nedostatek uznani pro svoji nabo-
zenskou skupinu, je tradiéni noSeni zavoju
7en na pracovisti.? ,, TakZe jsou diskriminované
v prdci, kdyZ je nenechaji Sdtek nosit (Farid,
28 let, pakistanské kofeny)

Obecné 1ze Fici, ze stejné jako existuji mezi
italskymi ob¢any predsudky na zakladé neuce-
lenosti a neznalosti informaci tykajicich se is-
lamu, mezi b&nymi muslimy se §if{ nepravdivé
informace o jejich pravnim postaveni ve spolec-
nosti. Tyto informace jsou cilené chybné pre-
zentovany radikalnimi muslimy k teroristické
propagandé a naboru novych ¢lent.

Mesity — (ne)distojnd mista k modleni

Pravo na misto pro vykonévani bohosluzby
nabozenské viry v jakékoliv podobé je stano-
veno v &l. 19 italské Ustavy (Costituzione della
Repubblica Italiana 1947). V Italii bylo podle
propoc¢ti Statni policie a Ministerstva vnitra
Italské republiky ke konci roku 2016 vice nez
1251 mist pro vykon muslimské bohosluzby
(Agensir 2016). Cislo je vak pouze orienta¢n,

4V Ttalii neexistuje zadny zakon, ktery by upra-
voval noSeni nabozZenskych zavoji nebo jinych viditel-
nych nabozenskych znakt. Tento zakon byl navrzen
v roce 2009, ale pfed schvalenim parlamentem byl po-
zastaven. Jedinym pravnim aktem upravujicim noSeni
téchto symboli je Rozhodnuti Evropského soudniho
dvora, podle kterého mohou soukromé spole¢nosti za-
méstnancim povolit nosit tyto a dalsi nabozenské sym-
boly, ale pouze v pfipadé, Ze tato firma méa ve vnitinich
predpisech dolozku o neutralité.

protoze dochézi Casto k uzavirani a otevirani
téchto mist.

,Stdvd se, Ze prosté néjaké misto, kde se
modlime, zaviou. Ze nesplrniuje parametry. Ale
otevre se jiné. Kdyby ndm dali oficidlni mista,
tak by nedochdzelo k budovdni téchto, ale mod-
leni je zdkladni povinnosti isldimu, nekde se
modlit musime.” (Jamiu, 28 let, nigerijské ko-
Feny)

Z celkového poctu je pouhé 1 % mesit se
vSemi oficidlnimi parametry, at uZz architek-
tonickymi, nebo symbolickymi. Zbytek modli-
tebnich prostor je rozloZen mezi islamska cen-
tra a provizorni modlitebni mista. Pravé tato
provizorni modlitebni mista jsou pro muslimy
druhé generace problematické. V mnoha piipa-
dech se totiz jedn& o mista, ktera pfedstavuji
nedtstojné podminky degradujici a znehodno-
cujici muslimskou viru.

,» Takhle ndm ukdZi, kam patrime. Oni
se modli ve svijch monumentdlnich kostelech
a my venku mezi projizdéjicimi motorkamsi. Jo,
modlit se miZeme, ale jak? A kde? Je to dost
éasto ponizujici (Rakin, 32 let, alzirsky pi-
vod)

Jako mista pro modleni jsou najimany nej-
riznéjsi garaze a sklepy. Pro vystavbu me-
§it je nutna fada povoleni, kterda jsou vyda-
vana na regionalni arovni a jejich vydani zéalezi
na aktualnim personalnim obsazeni regional-
nfho orgénu, ktery je velmi ¢asto zaujat nega-
tivnim vefejnym nézorem italskych obyvatel.
,Oni (Ttalové) tady meSity nechtéji, nechtéji
vidét isldm a nechtéji mu ddt prostor’ (Mu-
hammad, 30 let, marocky puavod) Proto, Ze
nemaji zadné jiné mozZnosti, vyuzivaji téchto
provizornich mist, ale situaci povazuji za ne-
spravedlivou.

,Proto, Ze nemdme kde jinde se modlit,
mdame alespori tato mista. Ale je to hrozné.
Nase modlitebna, kam chodim, je mezi obcho-
dem a prdadelnou. V pdtek néekdy chodim do
velké mesity, ale ta je na druhém konci mésta,
to je tak na pil hodiny cesty, kdyzZ nemds auto.”
(Farid, 28 let, pakistanské kofeny)

Bohosluzby a ndboZenské svdtky
Jednou z pri¢in, diky kterym dochézi u ital-

skych muslimskych imigrantd druhé ge-
nerace ke relativni kulturni deprivaci, je



nedostateéné uznani, neohleduplnost a nerov-
nopravnost ve spojitosti s bohosluzbami a na-
bozenskymi svatky. V Itélii jsou nabozenské
svatky dny pracovniho volna, které mohou pfi-
slusnici cirkve vyuzit pro bohosluzby a oslavy.
Dny volna jsou ale stanoveny pouze na dny
kiestanskych svatki. Pro muslimy, p¥islusniky
druhé nejvétsi nabozenské skupiny v Italii, ale
zaddna podobnéa pravidla neplati. Italské pravo
jim negarantuje v dobé nabozenskych svatki,
ani v dobé pustu zadné tlevy. Tato situace jim
pripada nespravedliva. Zédaji o uznani dvou
oficidlnich svatki islamu Id al adha a Id al
Fitr.®

»Pokud chci se svymi prdteli a rodinou sla-
vit konec ramaddnu, musim si vzit v prdci do-
volenou. Ale to, Ze dostanu volno, mi nikdo ne-
zaruci. Nebo presouvdme oslavy aZ na vikend.
To uz je ale z nasi strany zase krok stranou.
Krestané magji také ndrok slavit, kdyz je to pro
né dilezité“ (Musa, 27 let, marocké kofeny)

»Stacilo by, jako projev uzndng, volno ale-
spoti pruni den, kdy se rdno kond hlavni mod-
litha.* (Ahmed, 26 let, egyptské kofeny)

Muslimové dale citi nepochopeni ze strany
Itali v obdobi ramadénu. Toto obdobi pro né
miize byt narocnéjsi hlavné v prvnich dnech
pustu, nez si télo zvykne na zménu.

» Pracugji v tovdrné. M7 kolegové jsou Italové
a je tam i pdr muslimskych imigranti. My jsme
v 0bdob7 pistu unaveni a nemdme tolik energie.
Ale oni si stézugi, Ze dost nedéldme a Ze za nds
must vSechno odpracovat sami.” ( Rasid, 30 let,
tuniské kofeny)

Souvisejicim duvodem pro vznik kulturni
deprivace je v neposledni fadé také fakt, ze
mnoho muslimi nema moznost ucastnit se
hlavniho pate¢niho shroméazdéni.

~KaZdy den se pétkrdt denné modlim. Vét-
Sinou doma, nékdy chodim do této mesity na
odpoledni modlitbu. Pres den nemizu uz kvili
casovym moznostem. To si vétsinou nahrazuji
doma. Vadi mi ale, Ze jen viyjimecéné mohu na-
vstivit pdtecni modlitbu. Ta by se méla sdilet
s ostatnimi. Méli bychom mit moznost se ji
dcastnit” (Abdul, 32 let, senegalské kofeny)

ruSeni plstu — ukonceni Ramadanu a svatek obéti —
symbolika Ibrahimovy obéti.
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Specifika muslimskyjch ritudlid — svatby
a pohiby

Muslimové véri, ze by méli mit pravo na vyko-
navani muslimskych rituala v souladu se svym
naboZenstvim a Ze by jim mél stat tuto moz-
nost pfiznat. Tato situace se tyka dvou hlav-
nich nabozenskych rituali — svateb a pohibi.
Muslimska svatba neni v Italii pravné rozpo-
znana. Pokud dojde k uzavieni siiatku pouze
na zakladé muslimského obfadu, toto man-
zelstvi neni italskym statem uznéno. Jedinou
moznou cestou, jak uzaviit manzelstvi je tedy
nechat tento svazek uznat oficialnimi italskymi
arady a absolvovat v o¢ich muslimut dvé svatby.
Tuto situaci povazuji mladi muslimové za dis-
kriminujici a volaji po jeji zméné a pravnim
uznani.

»Po krestanech také nikdo mechce, aby se
pak brali jesté na radnici. Tak pro¢ by to méli
chtit po nds? Muslimové chtéji uzaviit manZel-
stvi pired Alldhem, pred svou rodinou, tak aby
mohli ctit svoje tradice.* ( Muhammad, 30 let,
marocky pivod)

Druhym nébozenskym ritualem, u néhoz
by muslimové druhé generace radi ziskali vétsi
autonomii a respektovani nabozenskych speci-
fik, je pohfeb a s nim spojena pohfebni mista
— hibitovy. U imigrantii prvni generace, ktefi
nevédéli, zda chtéji v zemi, do které imigrovali
zustat a neexistovaly pro né k této zemi tak
silné vazby, nebyla tato ritualni specifika tolik
dulezita. Druhé generace je ale v mnohych pii-
padech s Italii spjata jako s jedinou zemi, kte-
rou znaji, a proto je pro né otézka pohibivani
velmi dilezita. Nejen z jejich vlastni perspek-
tivy, ale i proto, ze cht&ji mit nablizku své ro-
dinné ptislusniky nebo pratele i po jejich smrti.
Muslimské pohiby maji sva kulturni specifika
a muslimové véri, Ze by na né méli mit narok.

, 1o nent jen o tom, Ze mdme kus pidy, na
které miZeme pohtbivat. Ale must byt tieba na-
tocena k Mecce. Clovek by mél aspon po smrti
odpocivat tak jak je to spravné. (Brahim, 32
let, marocké kofeny)

Kompetence k vystavbé hibitovi navic zii-
stava v rukou politikt na regionalni arovni a ti
se o jejich vystavbu prili§ nestaraji. Proces,
vedouci k vybudovani samostatnych muslim-
skych hibitovii, nebo alespoii oddéleni Césti
stavajictho hibitova pro uzivani muslimskymi
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obyvateli, je velmi zdlouhavy. ,,To je stejné
jako s mesitami. Prosté, co je spjato s isld-
mem, md vidycky velky problém se prosadit.”
(Abdul II, 26 let, tuniské kofeny)

V souvislosti s pohibivanim také celi pro-
blémtm k vykonani pohiebni bohosluzby, pro-
toze hibitovy budovami k muslimskym obfa-
dam nedisponuji a obfady se vétsinou museji
konat venku. Mista, kterd jsou urcena jako
muslimska pohfebisté navic nemohou dlouho-
dobé uspokojit poptavku pozustalych. ,, Tady,
Ze ndm vénovali téch pdr mist, to asi stacit ne-
bude. ProtoZe je mist mdlo jsou navic neuvéii-
telné drahd,” dodava Daul (31 let, tuniské ko-
feny), ktery v Italii pohibival otce.

Medidlni a politickd podpora islamofobie

Ve vztahu k nerovnomérnému uznani své
vlastni skupiny ¢eli muslimové druhé generace
verejnym projevim islamofobie. Tyto projevy
predsudki jsou viditelné predevsim v mediél-
nim obrazu islamu, ale nékdy i ve vyrocich
italskych politickych elit. V poslednich letech
jsou v Italii, stejné jako v ostatnich zapadnich
zemich Evropy, masmedia naplnéna prispévky
o radikalizaci, terorismu a fundamentalismu.
Tyto pojmy jsou ve vétsiné piipadil spojovany
s islamskym nabozenstvim.

wMédia prindseji zprdvy o isladmu jen ve
spojitosti s ndsilim, misto toho, aby vykreslila
to, o ¢em islam je. O hluboké viFe, vzdjemné
pomoci, respektu. (Jasuf, 29 let, libyjské ko-
feny)

Média podévaji zkreslené informace, které
nejsou schopny poskytnout komplexni vhled
do islamské problematiky. Vyuzivaji a prekru-
cuji nékteré ¢asti Sarii, vysilaji zabéry s téma-
tikou ISIS a upozoriuji na to, ze toto je is-
lam. Poméhaji vytvaret stereotypy a zobrazuji
pouze neucelené obrazy zivota muslimi. Mus-
limové jsou popisovani jako osoby, které chtéji
Italiim vnutit svou kulturu, svoje zakony a je-
hoz pfislusnici touzi po nadvladé na Zapadé.
Ttalskd média podle muslimi druhé generace
az prili§ ¢asto oznacuji muslimskou viru za né-
bozenstvi nasili a strachu.

»KdyZ néjaky protiprdvnd ¢in spdchd italsky
muslim, vZdycky je tato zprdva v médiich ozna-
cena. Ale pokud ho spdchd italsky krestan, tak

se o to, jaké md ndaboZenstvi, nikdo nezajimd.”
(Sami, 22 let, egyptské kofeny)

Toto pojeti vede k prohlubovéani predsudku
vici islamu na strané italského obyvatelstva
a z druhé strany zaroven vyvolava pocity dis-
kriminace a frustrace na strané muslimské ko-
munity.

V Ttalii zaroven vzristd mira tolerance
k antimuslimskym a xenofobnim vyrokim
podporované tradi¢né nejen rasistickymi stra-
nami, ale ¢im dal vice i pfedstaviteli regional-
nich vlad a i vlady celorepublikové.

,Neni mozné, abychom byli neustdle brdni
jako ti druzi. VZdyt jsme také obcané Itdlie.
Stat by mel chrdnit vSechny stejné a ne nds
oznacovat jako cil.* (Rasid, 30 let, tuniské ko-
Feny)

Muslimové druhé generace vycitaji ital-
skym politikim to, Ze vyuzivaji strachu z is-
lamu jako jednoho z hlavnich politickych té-
mat pro ziskdni hlastt mezi pavodnimi Italy,
které jesté vice prohlubuje rozdily mezi obéma
kulturnimi skupinami.

»Jd Zigi v Itdliv uZ vic neZ 20 let, ale co si
pamatugi, nikdy nebylo mezi politiky tak popu-
larni odsuzovat islim. To aZ ted, kdyZ se jim
to hodi, aby ma ném ziskali co nejvic hlasi.
Vzdyt pred volbami nezni skoro Zddnd jind té-
mata neZ stop isldmu a migrantim.“ (Hamid,
26 let, egyptské kofeny)

Muslimové jsou ze strany politickych elit
konfrontovéani s tvrzenimi, Ze islam je nesluci-
telny s italskymi hodnotami a italskou tsta-
vou.

, Politici se ohdanéji tim, Ze naSe vira ndam
brani v tom, Zit v Itdlii. Ze nemdme respekt
k zdkonim a Ze pro sebe chceme dvoji metr.
My jsme ale byli vychovdni jako Italové. Jd
jsem sice muslim, ale jsem také Ital. Italské
zdkony respektuji, a vadi mi, Ze nds jako ob-
dany stavi na druhou kolej.* (Brahim, 32 let,
marocké kofeny)

Muslimim dale vadi piehnand tvrzeni
o kulturnich a zvyklostnich rozdilech a jejich
nekompaktibilité s italskym zpisobem Zzivota.

»|Politici] 7est, jestli mohou nase Zeny nosit
hidZdb, jestli si miuzZeme postavit mesitu nebo
jestli mdame prdvo se modlit v prdci, a co-
pak tyto kulturni odlisSnosti nékomu ubliZuji?“
(Male, 27 let, nigerijské kofeny)
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Tyto dva pripady vefejného oznacovani is-
lamu jako néasilného nabozenstvi v muslimech
vyvolavaji pocity zneuznani a diskriminace,
které logicky vedou k horsi integraci muslimt
a rozpolcenosti v budovani vlastni identity.

Nejsme teroristé

Podle priuzkumu vyzkumného centra Pew
v Italii nahlizi nepfiznivé na muslimskou ko-
munitu v Italii vice nez 69 % obyvatel. Tento
fakt je spojen s tim, Ze mezi Italy je pro-
centualné ze vsech zemi EU nejvétsi podil
téch, kter{ véfi, ze mnoho muslimi v jejich
zemi podporuje ISIS (Pew Research Center
2016). ,Muslimové jsou chybné povazovani za
jeden blok spojeny pod praporem fundamenta-
lismu.“ (Unimondo 2015) Tento globalng uzna-
vany stereotyp, rezonovany celosvétové v sou-
vislosti s islamem, je jednou z nejvétsich kiivd,
kterou pocituji muslimové vzhledem ke své na-
bozenské skupiné. Vnimaji boj s terorismem
jako boj proti vSsem muslimim a maji pocit,
Ze budou s terorismem spojovani neustale.

» 1o pojitko mezi isldmem a terorismem je
vSude. V médiich, ve veiejnijch debatdch, v nd-
zorech obycejnijch Itali. Tlaci na nds, abychom
se obhajovali, abychom wukazovali, Ze to to-
hle nejsme my, jenZe jd si myslim, Ze uZ je
to v lidech tak hluboce zakofenéné [predstava
muslimt jako teroristil], Ze miZeme délat, co
checeme, ale Ze to stejné nezménime.” (Rasid,
30 let, tuniské kofeny)

»9nazime se vyjadiovat svij nesouhlas s te-
roristickymi itoky a ukazujeme litost nad tim,
co nasi radikdlové pdchaji. Ale nestaci to.
(Hanna, 31 let, marocké kofeny)

V souvislosti s touto posledni uvedenou
pri¢inou relativni kulturni deprivace navrhuji
dalsi vyzkum zaméfeny na to, zda i tato pii-
¢ina muze vést k radikalizaci.

ZAVER

Cilem predkladané pfipadové studie bylo pfi-
spét do debaty o determinantech zpiisobuji-
cich relativni kulturni deprivaci u muslimskych
imigranti druhé generace, a to v Italii. Pri-
padova studie odpovida na postulovanou vy-
zkumnou otazku v dvodu: ,Jaké jsou mozné
pri¢iny relativni kulturni deprivace u druhé
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generace italskych muslimi?“ Na zakladé se-
sbiranych dat, uvedenych v piipadové stu-
ze kterych se ve srovnani s majoritni spolec-
nosti citi cilova skupina znevyhodnéna vzhle-
dem ke kulturné-nabozenské piislusnosti. Jde
mimo jiné (1) o viimanou pravni nerovnost, na
zékladé nabozenstvi; (2) o nedistojnost mod-
litebnich mist; (3) o nerovnomérné uznavani
nabozenskych svatk; (4) o problematiku spo-
jenou s nabozenskymi ritualy; (5) o medialni
a politickou maséz obyvatel Italie znevyhodinu-
jici muslimské imigranty; (6) o zamérné spojo-
vani muslima s terorismem. Z povahy kvalita-
tivniho pristupu k vyzkumu, v niz je pripadova
studie limitovana subjektivnosti ziskanych dat,
slouzi vyzkum spiSe pro demonstrativni repre-
zentaci prikladt rezonujicich v italském pro-
stfedi.

Po prozkoumaéni pt¥i¢in vedoucich ke vzniku
relativni kulturni deprivace jsem dogsla k za-
véru, Ze neexistuje jedna pfiCina, kterou by
bylo mozné oznacit jako dominantni. Zkou-
méni pfi¢in spiSe prispiva k porozumeéni kom-
plexnosti daného jevu a muze ho byt vyuzito
pfi hledani jednoho z mnoha néastroji v boji
s radikalizaci.

Vnimany pocit neplnohodnotného uznéni
minoritni kulturni skupiny, znevyhodnéni
muslimské ¢asti obyvatel oproti ptivodni ma-
joritni italské spolecnosti a popirany fakt, ze
muslimové, stejné jako kiestané, zidé a dalsi
nabozenské skupiny maji pravo na rovnocenné
zachazeni a Zivotni podminky, je jednou z pfi-
¢in relativni kulturni deprivace. Muslimové
touzi po otevienych moZnostech, stejnych
standardech a uznani jako ostatni ¢lenové spo-
le¢nosti. Islam neni pro muslimy druhé ge-
nerace pouze nabozenstvim. Je to forma vy-
jadreni jejich identity a moznost osobniho
ukotveni. V piipadé, kdy citi, Ze tento jejich
zivotni pilif je pod neustalym atakem a Ze Celi
z vné&jsku hluboce zakofenéné nedivére, jejich
deprivace roste.

Muslimové tvo¥i v priiméru asi 5 % obyva-
tel Evropské unie (Pew Research Center 2017).
Toto ¢islo bude geometrickou fadou nartustat,
at uz diky pokracujici migraci, nebo piiroze-
nému piriristku nové narozenych generaci mus-
lima. Obé, v soucasnosti v Itélii polarizované
nabozenské skupiny (kiestané, muslimové), se
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budou v budoucnu potykat mnohem vice, nez
je tomu nyni. Ukolem néarodnich vlad, politiki,
akademiki i médif proto je pfispivat k co nej-
vétsimu porozumeéni mezi ob&ma skupinami.
Je nutné se zaméfit na podporu integrace po-
moci institucionalnitho a pravniho zakotveni
muslimi ve spole¢nosti a podporovat jejich
kulturni a socialni zrovnopravnéni vSemi do-
stupnymi nastroji.
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Manifestations of Power in Memory through the Lens
of Michel Foucault
Abstract—Based on the framework proposed by Michel
Foucault, this article explores the role of power rela-
tions in the constitution of memory. It analyses the
data provided by four interviewees in narrative and
semi-structured interviews, identifying the obvious and
less-obvious manifestations of power in their memo-
ries. All the interviewees reside and have spent most
of their lives in the Tachov region of the Czech Repub-
lic (which is a Czech-German borderland area special
in its culture, geography and history) and can thus be
considered integral parts of this specific environment.
Keywords—everyday life; Czech-German borderland;

memory; narration; power

»Spolecnost ,bez mocenskyjch vztahi‘ je pouhd
abstrakce.”* (Foucault 1996, 220)

Uvop

LAVNIM tématem textu je moc, resp.
H ruzné podoby moci odrazejici se v paméti
jedine, ktefi doposud zustavali bezejmennymi
jedinci nasi spole¢nosti. Téma a vysledky textu
vychéazeji z Sirsiho vyzkumu individualni a ko-
lektivni paméti obyvatel tachovského pohra-
ni¢i cfleného na kazdodenni Zivot obyvatel na
pozadi velkych udalosti regionu druhé polo-
viny 20. stoleti.! Zamérem je zachyceni malych
dé&jin v podobé ,zivotnich pfib&hii obycejnych

1 Predlozené vysledky jsou diléim vystupem vy-
zkumu probihajicitho v rdmci doktorského studia a di-
sertaéni prace Martiny Paleckové Tauberové s nazvem
KazZdodennost a moc v paméti obyvatel Tachovska na
Katedie antropologie FF ZCU v Plzni.

lidi“ odehravajicich se na pozadi déjin velkych.
Vyzkum, jimz byla ziskdna data pro tvorbu to-
hoto textu, je pojat jako tzv. doméci etnologie,
nebot se provadi v misté, které je prostorovou
i kulturnf soucasti Ceské republiky, a je zacilen
na moderniho ¢lovéka v komplexni spole¢nosti.

Cilem tohoto ¢lanku je na vybranych pii-
kladech ukéazat, jak za pomoci Foucaultova
odkazu lze analyzovat a interpretovat zjevné
a nezjevné projevy moci nalezené ve vzpo-
minkéach informéatori, u nichZ se predpoklada
vliv na utvareni jejich zivotu, postoji, nazora
a vztaht promitajicich se do kazdodenni Zité
reality prostiedi, které je obklopovalo a obklo-
puje. K demonstrovani tohoto cile byly autor-
kou vybrany uryvky z naraci ¢tyt zvolenych
informatort, u nichz jsou identifikovany a in-
terpretovany vyznamné charakteristiky vefej-
nych i soukromych mocenskych vlivii ucho-
vanych v paméti téchto lidi Zijicich cely zi-
vot ¢i jeho podstatnou ¢ast na dneSnim tzemi
Tachovska. V intencich hermeneutického pfii-
stupu spoéivajicim ve zvolené metodologii je
projevena snaha o porozuméni a naslednou
adekvatni interpretaci zkoumaného fenoménu
(Schnegg 2015, 21-53), kterym jsou zejména
nezjevné projevy moci v paméti. Jedna se
0 projevy moci pfimo nevyjadiené, ¢asto ne-
uvédomované, které je nutné hledat tzv. ,mezi
radky*. Vzhledem k tomu, Ze porozuméni sdé-
leni druhého ¢lovéka se odviji od rozpoznani
komunika¢niho zadméru mluvéiho, pricem?Z zé-
visi na znalosti kulturniho kontextu takového
sdéleni, je v ramci provadénych rozhovoru a je-
jich nasledné analyze vyuzito predpokladi in-
feren¢ni strategie v komunikaci (Hajek 2014,
44-45).
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Moc, PAMET A KAZDODENNOST

Hlavni teze ¢lanku vychazi z pojeti moci inspi-
rovaného poststrukturalistou Michelem Fou-
caultem, jenz moc obecné vnimé jako ,antro-
pomorfniho &initele, ktery existuje v mmnoha
tvarech a formach a pfichaz{ z mnoha sméri“
(Kurtz 2001, 29). Toto pojeti predpoklada ne-
rovnosti ve struktufe lidskych vztaht a v in-
terakcich. Moc zde neznamena ,néjaky prvotni
a zakladni princip moci, ktery ovlada celou
spole¢nost véetné jejich individualnich prvki;
znamené to v8ak, Ze na zakladé této moZnosti
pusobit na jednani ostatnich, kterou lze roz-
§ifit na kazdy spole¢ensky vztah, jsou ruzné
formy moci definovany rozli¢nymi projevy in-
dividualni nerovnosti, cili, instrumentalniho
vybaveni, jimz vladneme my, jimz vladnou jin{,
riaznymi formami institucionalizace, ¢aste¢né
¢i globalni, a vice ¢i méné reflektované organi-
zace. Formy a specifickd mista ,vlady* jednéch
nad druhymi jsou v dané spole¢nosti mnohé;
prekryvaji se, kifzi, omezuji a nékdy rusi, jindy
se posiluji (Foucault 1996, 222).

Prostfednictvim textové analyzy je prova-
déna analyza kontextu promluv a vyznamu
zjevného 1 nezjevného projevu moci (politické,
institucionélni, socialni, kulturni, genderové
aj.) a mocenskych vztahi reflektujicich se at
védomé ¢i nevédomé ve vzpominkich. Mocen-
ské vztahy, o nichz autorku inspirujici Michel
Foucault hovoti spiSe nez o moci, jsou zakofe-
nény v socialni struktufe spole¢nosti, v nichz
jsou jedinci, které oznacuje jako ,subjekty*,
svobodni a mohou tak tuto mocenskou struk-
turu vnimat a vzdorovat ji. Mocensky vztah je
pak zptsob jednani, které nepiisobi na ostatni
primo, ale na jejich vlastni jednéni. Moc dle to-
hoto pojeti pfedstavuje vztah mezi jednotlivci,
ktery je soucasti nasi kazdodenni zkuSenosti.
V dramaturgii lidskych zivoti ji lze v rtznych
obménéch a nuancich pocitit ve vSech trov-
nich vztaht mezi lidmi. Samotny vykon moci
je zptisob jednani, jimz jedni ptisobi na druhé,
resp. na jejich mozna jednani (ibid., 195-222).

Michel Foucault ve své knize Mysleni
vnéjsku rozliSuje mezi tfemi typy mocenskych
vztahi — kapacitou predmétd, mocenskym
vztahem mezi jednotlivci a vztahem komuni-
kace, z nichz je pro tuto praci podstatny pouze
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mocensky vztah mezi jednotlivci,® ktery je
rozsifen o mocensky vztah mezi jednotlivcem
a riznymi formalnfmi institucemi,® v nichz
Ize nalézt nerovnosti pfi uplathovani moci
v ramci lidské interakce. Michel Foucault, ac-
koliv nepredkladad konkrétni metodické po-
stupy, navrhuje, aby se pfi analyze mocenskych
vztahi zkoumal systém diferenciaci, typy cili,
modality prostfedki, formy institucionalizace
a stupné racionalizace. Do systému diferenci-
aci Foucault fadi rozdily vyplyvajici z prava,
tradice, ze spolecenského, ekonomického, jazy-
kového, kulturniho postaveni, z délby préce, ze
vzdélani apod. Pro mocensky vztah predsta-
vuji rozdily jak jeho podminku, tak jeho uéi-
nek, dovoluji piisobit na jednani druhych.* Je-
dinec ¢i instituce piisobici na jednani druhych
sleduje urcité typy cili. Ty vychézeji z volby
priority takového pusobitele. Muze se jednat
o zisk, funkci, profesi, ziskani{ ¢i udrzeni si pri-
vilegia, prosazeni se jako autority aj. Modalitu
prostiedki lze chapat jako prostiedek, jimz je
moc vykonavana, napf. uréitym druhem néa-
silf (fyzickym, psychickym), Fe¢i, jazykem, eko-
nomickou nerovnosti, konkrétnim dohledem ¢i
kontrolou. Procesem institucionalizace usta-
lené formy chovéani, hodnot, role, pfedstavy
spole¢nosti jsou dalsim bodem Foucaultem na-
vrhované analyzy mocenskych vztaht. Do této
analytické kategorie je mozné zaradit rizné
spolecenské stereotypy vyplyvajici z tradice,
pravni struktury, zvyku, médu, z hierarchie
atd. S vykonem moci jsou pak spojeny stupné
racionalizace zahrnujici stupeil t¢innosti na-
stroja, jistoty vysledkii s ohledem k vynalo-
zenym nakladim pii jednani v poli moZnosti,
které jsou vzdy néjakym zpiisobem omezené
(ibid., 220-221). Poslednim bodem se tento
¢lanek nebude blize zabyvat, nebot souvisi vi-
ceméné s konceptem hry,® coz si zaslouzi sa-
mostatné rozvedeni a publikovini. V analyze
rozhovori a dalsich pisemnych podkladi jsou
zohlednény rozdily, které hraji mnohdy pod-
statnou roli v zakulisi nerovnych/mocenskych

2 Vztah mezi jednotlivci je chapan jako neformalni
instituce, které interaguji bez pravniho ukotveni (pf.
vztahy sousedské, partnerské, rodinné aj.)

3 Mezi formalni instituce jsou Fazeny stat, Skolstvi,
zdravotnictvi, manzelstvi aj.

4 Existuje zde podobnost se symbolickym kapita-
lem, o némZ pojednava Pierre Bourdieu (1998).

5 Autorem konceptu hry je F. G. Bailey (2001).
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vztaht, abstrahovany formy institucionalizace,
zhodnoceny prostfedky, jimiz je konkrétni moc
vykonavana, a odhadovany urcité cile.

Predmétem zkouméni je pamét, kterd je
bézné rozliSovana do dvou kategorii, které se
vzéajemné ovliviiuji, a to na pamét individualni
a kolektivni. Zde je v8ak zacileno na tzv. kul-
turni pamét, jeZ je druhem paméti kolektivni,
resp. socialni (Miicke a Vangk 2015, 126-128),
kterd se poji s principem vzpominani odha-
lujicim sociokulturni rozmér Zzivota jedince,
v jehoz kontextu, ve spojitosti se sou¢asnymi
znalostmi a potfebami jedince, se utvari se-
lektovana minulost a tedy i individualni vzpo-
minky (Erll a Niinning 2008, 3-6). Pamét je
odhalovana v ramci autobiografickych vypra-
véni pameétniki a v fadé pripadu téZz konfronto-
vana za pomoci dostupnych archivalii. Podob-
nym zpusobem pristupuji k vyzkumu tématu
paméti ve vazbé na identitarni vztahy ¢i mi-
nulost i dalsi autofi (napf. Burzova Luptékova
et al. 2013; Kapusta 2011).

Vypravéni lidi o svych zivotech a vypra-
véni ze zivota se vztahuji k tzv. kultufe vsed-
niho dne. ,Vypravéni je kulturni technikou,
ktera ¢ini minulé uchopitelnym a pochopitel-
nym tim, Ze je sdélovano to, co je povazovano
za zajimavé a dulezité, tedy hodné pro dalsi
predavéani, ¢imz vedle osobnosti ¢lovéka odrazi
socialni realitu a podava informace o urcitém
kulturné sdileném kontextu daného prostiedi
a urcité kulturné podminéné verzi svéta. Vy-
pravéc vypravi o tom, co ma pro néj néjakou
hodnotu, je tim osobné zasaZen, identifikuje se
s tim, co vypravi. Vypravéni tak lze povazovat
za relevantni pramen pro analyzu osobni a ko-
lektivni identity.“ (Lozoviuk 2005, 30) Uve-
dené citace implicitné postihuje skutecnosti,
jez tento text bere na zietel a s nimiz po-
¢ita. Inspiraci k jejich vykladu Ize nalézt v teo-
rii rekonstruktivni funkce lidského mysleni od
George Herberta Meada, ktery jiz v roce 1936
ve své knize Movements of Thought in the
Nineteenth Century hovoiil o lidské schop-
nosti neustalé rekonstrukce udéalosti z vlast-
niho hlediska (Mead 1936, 417). Jifi Subrt tuto
myslenku rozviji a vysvétluje. Minulost ne-
ziistavé konstantni. Clovek jakozto ,,jednajici
tvor s pfilivem novych zkuSenosti reformuluje
minulost z hlediska pfitomnosti* (éubrt 2012,
31). Tuto pozici podepira i dalsi citace, jeji-

miz autory jsou nasi ordlni historikové Pavel
Miicke a Miroslav Vangk (2015, 134): ,kazdé
vypravéni je rekonstrukei minulosti z dnesniho
pohledu, v némz se prolinaji nase soucCasné
a minulé postoje‘. Navzdory problémim se-
lektivity, zapominéni, zkresleni a transformace
vjemi a vzpominek (ibid., 133), nepfedstavuji
tyto podminky v analyze moci Zadnou obtiz,
naopak. Ve zméné vysloveného a tedy i vzpo-
minaného se odrazi jev, ktery je zde rozkryvan
a ktery lIze kvalifikovat jako nezjevny projev
moci. Reformulace udélosti, postoji, nazori,
prozitych zkuSenosti je proces, jenz se déje vé-
domé i nevédomé. Jejich reinterpretace odrazi
socialni realitu a vlivy piisobici na tento obrat.
Tedy véetné fenoménu moci.

Pouze okrajové bude zminéno, co jiz bylo
jinym vySe citovanym autorem nastinéno, a to
7e b&hem vypravéni dochazi vypravéjicim také
k upeviiovani celistvého obrazu o jeho osobni
identité formou narativni evaluace. ,Velké pii-
béhy jsou reprezentaci svéta a predstavuji ja-
kési ,hotové‘, ,dokoncené‘ identity, zaujimajici
ur¢ité misto v jeho ramci. Malé kazdodenni
prib&hy naopak umoziuji lépe postihnout sa-
motny proces utvareni identity, nebot pravé
v téchto malych p¥ibézich jsou identity pri-
bé&zné utvareny, vyjednévany, vyuzivany a tes-
tovany.“ (Mlyna¥ 2014, 220-234) O identité,
ackoliv neni tématem této prace, tu a tam
bude tec¢. Poji se totiz se zplisobem vypravéni,
které je v této praci stézejni, a to s vyprave-
nim autobiografickym. V tomto druhu vypra-
véni se protinaji osobni i kolektivni identity
a lze tedy dovodit, Zze s autobiografickou pa-
méti je to zrovna tak, tedy Ze obsahuje stopy
osobni i kolektivni paméti (ibid., 228). Mimo-
chodem je pfimym néstrojem metody oralni
historie, ktera je svym kvalitativnim charak-
terem nejblizsi metodam etnologického zkou-
mani ¢lovéka a vseho, co s nim souvisi. Oralni
historie reflektuje kazdodennost a individu-
alni prozitky a zkuSenosti opomijenych vrs-
tev spoleCnosti, zabyva se déjinami psanymi
wzdola® (Miicke a Vanék 2015, 19). Autobiogra-
fickd pamét je specificky systém lidské paméti,
ktery se objevuje jiz v pribéhu raného détstvi,
zahrnuje vSechny udalosti, zkuSenosti a pro-
zitky souvisejici s vlastnim j&, utvari se v ur-
¢itém socidlnim a kulturnim prostfedi a akti-
vuje se v momenté, kdy je vypravén vlastni
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Zivot / Zivotni piibéh. Tato pamét je osobni,
nebot zahrnuje Zivotni historii jednotlivce. Je
vSak zaroven zavisld na socidlnich vztazich
a lingvistickych praktikach, nebot byla urci-
tym zplisobem socializovana a je tedy soucésti
kulturniho dédictvi. V disledku toho se auto-
biografickd pamét lisi podle jednotlivce a rov-
néz kultury (Hessenberger 2013, 27). Kulturné
diverzni piihrani¢ni region Tachovska nabizi
prilezitost prostfednictvim autobiografické pa-
méti poodhalit osobni i kulturni specifika i ko-
lektivné sdilené vzorce chovani a vyznamy.

TACHOVSKO — VYZKUM KAZDODENNOSTI
A PAMETI

Zkoumanou lokalitou je soucasné tzemi Ta-
chovského okresu, kdy se jednd o cesko-
bavorskou pohraniéni oblast, diive zndmou
jako Sudety, ktera byla po 2. svétové valce vy-
razné proménéna skladbou obyvatel. S valec-
nym odsunem prevazné ¢asti ,Ceskych Némci“
z této oblasti na zapad do Némecka, ktery
v hlavni vIné v podobé& organizovaného odsunu
probihal na Tachovsku az do listopadu roku
19465 jiz soucasné dochazelo k postupnému
osidlovani tohoto pohranié¢i ¢eskymi obyvateli
z vnitrozemskych oblasti Cech, obc¢any ze Slo-
venska, ale téz reemigranty z Polska, Ukrajiny,
Rumunska a Madarska. N&které obce byly na
Tachovsku dosidleny az v roce 1947 a mnoho
obci tohoto pohrani¢i téz postupné zcela za-
niklo, nap¥. obec Jedlina (viz Kolektiv autort
1990; Kolektiv autori FF ZCU 2014; Valas-
kova a Uherek 2006). Po roce 1948 v souvislosti
s mezindrodnimi dopady studené valky doché-
zelo k Sifeni ideologie, vytvareni spole¢ného
nepfitele a tedy k vyrazné militarizaci spolec-
nosti a s tim souvisejici zvysené ostraze hra-
nice. Pravé v oblasti pohranici, jako je Ta-
chovsko, se z divodu blizkosti Zelezné opony
nachazely zakladny pohraniéni straze a vo-
jenskych kasaren. Politicky systém tehdejsiho

6 Informace nalezena v archivnich zaznamech ke
zkoumané oblasti v.SOkA Tachov, ONV TC. Odsun
Némct z Tachovska nalezen téz v zédznamech SOkKA
Tachov, MENV Tachov, Pamétni kniha mésta 1. dil.
Tématem odsunu Némct se ve své knize Odsun Némci
z Ceskoslovenska 1945-1947 (1991) a téz zejména
v 2. dilu nékolikasvazkové publikace Vysidleni Némcu
a promény deského pohranici 1945-1951 (2011, zde ja-
kozto spoluautor A. Von Arburga) zabyva téz Cesky
autor Toméas Stan&k.
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Ceskoslovenska byl ovlivnén dobovou propa-
gandou, kterd zasahovala nejen do hospoda-
feni statu, ale i do kazdodenniho Zivota lidi.
Lidé odkudkoliv usidleni na Tachovsku, ac¢ko-
liv se tato oblast vyznacovala méné drodnou
ptdou, byli soustfedéni prevazné v zemédélské
produkci a pro hojny vyskyt lest téz v lesnim
hospodéafstvi. S postupnym rozvojem kolekti-
vizace se zde zaklddala JZD, kterd byla poz-
déji nahrazena spravou Statnich statki. Rov-
néz se na mnoha mistech regionu provadéla
tézba uranu. Do kazdodennosti obyvatel na
Tachovsku samoziejmé zasahly dalsi historické
udélosti jako napt. rok 1968, rok 1989, véetné
let polistopadovych a soucasnych. Viechny po-
litické i apolitické instituce svou pfitomnosti
a pusobenim mély moZnost ovliviiovat kaz-
dodenni zivot obyvatel, zasahovat do jejich
domécnosti, sousedskych i rodinnych vztahi.
Toto historické pozadi lidskych Zivotii je mys-
leno jako takzvané velké dé&jiny.

Jadrem tohoto ¢lanku a celého etnografic-
kého vyzkumu je reminiscence zachycujici 7i-
votni piibéh jedince, zde chapany jako malé
déjiny. Data byla ziskdna metodou narativnich
a semistrukturovanych rozhovori s pamétniky
a pamétnicemi ve veku 70 let a vy$ Zijicimi
cely nebo vétsinu svého Zivota na vsich ¢ ve
méstech nalézajicich se na zemi dne$niho ta-
chovského regionu, ktefi jsou rizného vzdélani,
profesi, socidlnich roli a pivodem z rtzného
sociokulturniho prostfedi (¢esti Némci, reemi-
granti, Cesi, Slovéci). Informatoii byli vyhle-
déavani na zakladé osobni a mistni znalosti vy-
zkumnice, za pomoci predstavitelt cirkve a za-
méstnanci obcei a predevsim metodou snowball
sampling method (nabalovani snéhové koule),”
kdy informéatofi doporuéili nékoho znédmého,
o némz védéli, ze je v obdobném véku jako
oni a spliiuje kritéria typu vybéru informéa-
tord. S ostatnimi, ale i se zde vybranymi in-
forméatory byly provadény nejprve opakované
narativni a pozdé&ji semistrukturované rozho-
vory. Nashroméazdéna data vzesla ze svévol-
ného vzpominani tvoii stézejni material pro
analyzu kontextu. Semistrukturované rozho-
vory nejenze snizuji pocet dalsich navstév, ale
formou jiz pfipravenych konkrétnich otéazek

7 Jedna se o nepravdépodobnostni typ vybéru infor-
matort v sociadlnévédnim vyzkumu nazyvany téz vybér
Fetézovy (Tousek 2012, 53).
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umoznuji informéatorovi na né opét volné od-
povidat a vyzkumnikovi souc¢asné ziskat kon-
trolu nad pfipadnym dalsim odkldnénim se
od tématu (Bernard 2006, 210-212). Po celou
dobu bylo postupovano dle etickych zasad spo-
¢ivajicich v informovanosti informétora o vy-
zkumu pred zah&jenim rozhovori, ve vyzadani
jejich souhlasu s provedenim rozhovori, v za-
chovani anonymity, trva-li si na ni informator,
apod. I v pfipadé, Ze informator nema pro-
blém s publikovanim a souhlasi se zvefejné-
nim svych ddaji, je v tomto ¢lanku z divodu
ochrany soukromf{ informétori a zachovani dis-
krétnosti,? pouZito pouze prvni pismeno jména
informatora a jiné, jen velice nezbytné, udaje.
Rozhovory byly nahravany na soukromy dik-
tafon, pFip. nesouhlasil-li informéator se zvuko-
vym zdznamem jeho vypravéni, byl rozhovor
zaznamenavan klasickym zptisobem tuzkou na
papir.

Je brano na zfetel, ze vypravéni a vypo-
védi pamétniki jsou ovlivnény Fadou faktori.
Jednim z nich je pozice vyzkumnice jakozto
prvku naruSujictho svou piitomnosti kazdo-
denni chod Zivott informatort, dalsimi nejed-
noznac¢nost a zkreslenost vypravénych piibéht,
které jsou dusledkem promén obrazi social-
nich a osobnich v ¢ase a prostoru, a selekti-
vita paméti, ktera z hlediska vzpominani po-
vazuje nékteré aspekty zivota za nepodstatné,
a tak je nevyjad¥i ¢i naopak z potieby zacho-
vani sebetcty je pretvari v charakterni piibéhy.
»Egocentrické zkreslovani pasuje vypravéjiciho
do role bud malého ¢ naopak velkého svédka,
sdéluje a zduraznuje pouze ty zézitky, o kte-
rych se domniva, Ze jsou [v ohledu k historic-
kému a socialnimu vyvoji| podstatné.“ (Miicke
a Vangk 2015, 134-135) Clovék mé tendence
vypravét pribéh v posloupném ¢asovém sledu,
a to i proto, aby zduvodnil, jak a pro¢ se
dostal do souCasné pozice (ibid.). Ma zalibu
v celistvych uzavienych piibézich a udalosti
tak odhaluje souhrnné, zjednodusené a zkres-
lené (Taleb 2007, 31). Pfi rozhovorech si bylo
vsimano slovniho projevu, zvolenych vyrazi,
intonace, odmlk, preskakovani ve vypravéni,
mléeni, nevysloveni, emoci, vyrazu tvare, po-
zice a pohybu téla apod. Za tcelem predché-
zeni nepravd bylo pracovano s relevantnimi

8 Nékteré naradtorem popisované zivotni piihody
a situace jsou velice citlivé.

historickymi prameny, pokud byly k dispo-
zici, které byly nésledné konfrontovany s vy-
povédmi informatori. VSechny uvadéné dily
vyzkumné mozaiky dotvari obraz osobnosti in-
forméatora a poodkryvaji skryté vyznamy, s ni-
miz bylo pracovano v nasledné analyze a inter-
pretaci. Soucasné bylo do ur¢ité miry vyuZito
téz kvalitativni metody zucastnéného pozoro-
vani oslovenych informatori, ktefi byli pavod-
nimi starousedliky nebo dosidlenci, za tcelem
dokreslen{ historického pozadi nejen zkoumané
lokality.

Snahou této prace je svym dilem, vychaze-
jicim ze zde prezentovaného teoretického pred-
pokladu, prispét do Sirsi debaty odvijejici se
od doposud ziskanych poznatkia z vyzkumu
realizovanych ve specifickém kulturnim pro-
stfedi Tachovska a timto specifickym zpitiso-
bem navazat na nedavné studie o badaném
regionu, které byly orientované kupiikladu na
vztah krajiny a ¢lovéka, z nichz vzesla pub-
likace z roku 2014 s nazvem Tachovsko: kra-
jina v paméti/pamet v krajiné (Kolektiv au-
tori FF ZCU 2014)° & popularng naucéné
dvojjazycné dilo z roku 2018 s nazvem Ta-
chovska kucharka recepti, pribéhi a vzpominek
/ Tachauer Kochbuch der Rezepte, Geschich-
ten und Erinnerungen (Fatkova et al. 2018),1°
v némz se vyzkumnice zabyvaji souvislostmi
mezi paméti a jidlem jakozto kulturnim pro-
stfedkem v utvareni kolektivni identity a soci-
alni soudrznosti.

ANALYTICKY KORPUS

Data ziskan4 transkripci nahranych rozhovori
s informétory a v podobé archivnich zaznami
predstavuji informativni materiél o zkoumané
socialni realité naplnéné vyznamy. Transkripce
rozhovort je doslovna (Hendl 2005, 207-208).
Pfepisem zvukového zaznamu byly vyprodu-
kovany texty, jez byly nésledné podrobeny
analyze. Zuc¢astnéné pozorovani bylo pribézné
formou poznamek zaznamenédvano na papir

9 Vyzkum je poé&inem akademickych pracovniki
a studentti Katedry antropologie a Katedry archeologie
Fakulty filozofické Zapadoceské univerzity v Plzni.

10 Mezi autorky se fadi Mgr. Andrea Konigsmar-
kova, Ph.D. z Katedry germanistiky a slavistiky FF
7CU v Plzni, Mgr. Gabriela Fatkova, Ph.D. a PhDr.
Tereza élehoferové, Ph.D., obé z Katedry antropologie
FF ZCU v Plzni.
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a 7 néj nasledné piepsano rovnéz v textové
podobé do textového editoru v soukromém
pocitaci autorky. Kvalitativni data sesbirané
metodou zucastnéného pozorovani a formou
rozhovort a nasledné prevedena do textu na-
zyvame etnografickymi daty. ,Pfi analyze et-
nografickych dat nepostupujeme podle pfesné
daného algoritmu.“ (ibid., 238) To umoZiuje
zvolit si vlastni postup pii jejich analyze a vy-
tvofit systém kodovani informaci do jednotli-
vych témat a jejich kategorii, pfip. podkatego-
rif a dalgich analytickych podstupiii (Bernard
a Ryan 2010, 53-62; Hendl 2005, 207-212).
Vlastni kdédovani probéhlo mechanicky. Kodo-
vanim vyznamu v textu byla vytvorena dvé
hlavni analytickd témata: zjevné a nezjevné
projevy moci. Obé témata byla dale rozcle-
néna do kategorii pfedstavujicich typy in-
stituci pusobicich na vzajemna jednani jed-
notlive nebo skupin — kategorie genderova,
institucionélni, kulturni, politicka, rodinna, so-
cialni. Kategorie jsou ve vzajemném kontextu-
4lnim souladu s konkrétnim tématem, k némuz
jsou pridéleny a vyznamové se s nim shoduji.
Interpretace se poté odviji od vyznamu naleze-
ného v obsahu textu. Soucasné je doprovazena
interpretaci nékterych Foucaultem navrzenych
bodti analyzy mocenskych vztahi.

V navazujici ¢asti textu uvedené citace
z rozhovorti t¥{ informétorek (dvou reemigran-
tek z Rumunska, jedné rodilé ¢eské Némky)
a jednoho informatora (Cecha narozeného na
Tachovsku) byly z celkového mnozstvi rozho-
vori provadénych v ramci Sirsiho vyzkumu
s celkem 33 informatory!'! vybrany proto, ze
reprezentuji dle klicovych kritérii zkoumanou
skupinu (zejm. dle vékovych kritérif, mista pi-
vodu, genderu, délky pobytu na soucasném
uzemi Tachovska).

Redefinované vzpominky vybranych pa-
métniki odhaluji dnes uvédomované, ale i ne-
uvédomované mocenské vztahy, které se staly
nejen soucasti jejich kazdodenniho Zivota, ale
téz prostiedi, které je obklopovalo. Zjevné
a nezjevné projevy moci odhalované v paméti
informétora jsou jednoznacéné spjaty téz s ur-
Citym tzemim, v némz se vybrani informatoii
rodili, zili a nejpravdépodobnéji budou i umi-
rat. Jejich pamét a vzpominky jsou provazany
s prostorem, v némz se utvarely kolektivné

11 K tomu srov. pozn. 1.
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(intersubjektivng) sdilené vyznamy (Halb-
wachs 2009, 200).

Prvni vybranou informatorkou je pani M.
z Lesné, ktera se narodila v roce 1930 pobliz
mésta Tarna Mare v soucasném Rumunsku.
V roce 1947, kdyz ji bylo 17 let, se se svymi
rodici, sourozenci a dalsimi pfibuznymi pristé-
hovala do zapadoceského pohrani¢i, konkrétné
do obce Lesné, kde poté zila se svym manze-
lem z Rumunska a détmi, které se zde naro-
dily. V Lesné pracovala prevazné v lesnictvi.
V dobé& poskytovani rozhovoru ji bylo 88 let.
Kontakt na ni byl ziskan za spoluprace tam-
niho obecniho ufadu. Dalsi informatorkou je
pani A. z Lesné. Narodila se v roce 1925 rov-
néz pobliz mésta Tarna Mare na tizemi soucas-
ného Rumunska. Se svymi rodi¢i pfijela osidlo-
vat pohrani¢i v roce 1947, kdy ji v té dobé
bylo jiz 22 let. V té dobé jiz byla vdana,
manzel po vykonéni povinné zékladni vojen-
ské sluzby jeji odchod z Rumunska nésledo-
val v roce 1949. Jeji rodina méla v Rumun-
sku hospodéaistvi a v Lesné rovnéz pracovali
v zemédélstvi a v lesnictvi. V dobé poskyto-
vani rozhovoru ji bylo 93 let. Kontakt na ni
byl ziskan za strany tamnfho obecniho ufadu.
Pani H. z Tfemesné se narodila v roce 1938
v Tachové, jeji matka i prarodice se narodili
v Souméri, resp. Zummern na Tachovsku. Po
nékolik generaci Zilo a hospodafilo jeji pribu-
zenstvo jakozto némecky mluvici obyvatelé na
tzemi dne$niho Tachovska, v byvalych Sude-
tech. Na podzim roku 1946 cela jeji rodina
byla nucena jen s osobnimi v&cmi opustit svij
domov a odtud byla pfevezena do sbérného
stfediska v Tachové vytvoreného za ucelem
fizeného odsunu némeckého obyvatelstva za
hranice. Jejich odsun nebyl realizovin a po
Sesti tydnech se vratili zpét do Soumére. Poz-
déji se premistili do, o nékolik kilometri vzda-
lenéjsi, osady na Tachovsku zvané Orlov. Ve
svych 16 letech se vdala za muze, jehoz ro-
dic¢e pfisli dosidlit pohrani¢i ze Slovenska. Od
16 let doposud zije v Ttemesné. V dobé pro-
vadéni rozhovoru ji bylo 79 let. Kontaktovana
byla osobné ze strany vyzkumnice, ktera si ji
pamatovala z détstvi. Poslednim zde uvadeé-
nym informatorem je pan J. z Tachova, ktery
se v Tachové v roce 1948 narodil poté, co se
tam jeho rodi¢e v ramci akce osidlovani po-
hrani¢f piistshovali. Otec pochézel ze Sumavy
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a matka z Havlickova Brodu. Pan J. se vyucil
v Plzni jako malif pokoji a poté své Ffemeslo
uplatnil u Jachymovych (uranovych) dola na
Tachovsku. Ozenil se se svou sousedkou z dét-
stvi, které se svymi rodici pfisla z Plzné do Ta-
chova v roce 1948. Cely zivot Zije v Tachové.
V dobé provadéni rozhovoru mu bylo 70 let.
Kontakt byl ziskan pfes znamého vyzkumnice.
Vybrané osoby v sekundérni linii zajmu této
prace reprezentuji vzorek puvodni, osidlujici
i ¢asti reemigrantské kulturni diverzity obyva-
tel povaleéného tachovského regionu. Nepomér
v zastoupeni Zen a muzu je v souladu s obec-
nou statistikou, kdy muzi se dozivaji nizsiho
véku nez zeny.'? Muz informéator je zde spise
reprezentativnim vzorkem.

ZJEVNE A NEZJEVNE PROJEVY MOCI

V paméti informétori se reflektuji aspekty
moci, které formou vypravéni Zzivotnich pii-
béhti, riznych prozitk pro né z riznych pii-
¢in dilezitych udalosti a situaci vyplouvaji
na povrch a pomahaji pochopit socidlni rea-
litu urcitého prostiedi. Na prikladu zde uvede-
nych citaci celkem t¥i informatorek a jednoho
informétora, ktefi jsou citovani s kliCovymi
atributy,'® budou interpretoviny vybrané mo-
censké vztahy rozdélené do hlavnich témat,
kategorii této prace. Pfitom neni opomijeno
,0 ¢em se vypravi a o ¢em nikoliv, jak je vypra-
véni o zvoleném tématu utvareno, jaké prvky
v rdmci tématu jsou zduraznény ¢i potlaceny”
(Mlynar 2014, 228).

Zde predlozené citace autobiografického
vypravéni doklddaji pfiklady zjevnych a ne-
zjevnych projevii moci (mocenskych vztaht),
které se odrazeji ve vzpominkach vybranych
informétora. Zjevné projevy moci jsou cha-
pany jako pfimo pulisobici nebo pifimo vyjad-
fené, prevazné uvédomované vypravéjicim pa-
métnikem. Nezjevné projevy moci naopak jako
nepiimo piusobici nebo jen nepifimo vyjadiené,
Casto az neuvédomované ze strany vypravé-
jictho. U citaci jsou uvedeny tudaje osobniho
razu pouze v nezbytné nutném rozsahu, a to
pouze v pripadé, Ze jsou potfebné k pochopeni
celého kontextu konkrétni interpretace.

12 V celéem projektu jsou z 33 informatori pouze
4 muzi.
13 vek, kde #iji a odkud pochazeji.

,, Vddvala jsem se skoro, tatinek pospichal.
Bl se, ze zistanu stard pana. [...] Co vybrali,
to jsem musela vzit. Kdybych byla Tekla, Ze ne-
chei, tak to by mé tatinek. . .“ (pani M. z Lesné,
88 let, piv. z Rumunska)

Prvni citaci pani M. z Lesné lze interpre-
tovat v kontextu zjevné moci kulturni, avsak
téZ v mocenském vztahu genderovém a rodin-
ném. Vyjadiuje moc v typickém weberovském
duchu, kdy dcera je nastrojem, o némz, do-
konce i o jejim budoucim manzelovi, dle tra-
dice rozhoduje otec. Je zde patrny androcen-
trismus a moc v podobé strachu z mocensky
vlivnéjsi osoby (otce). Informatorka se na-
chéazi v subjektivné vnimané, ale téz kolektivné
uznévané a socialné reprodukované nizsi po-
zici, a to jak v konkrétnim postaveni jakozto
dcery, tak v obecném postaveni zeny. Na tento
rozdil navazuje vykon moci otce, jehoz cilem je
zachovani tradice (spole¢enského stereotypu)
a své autority. Jakozto prostifedek k uplat-
néni své moci uzivd otec psychického nasili
s hrozbou nésili fyzického. K této situaci doslo
v dobé povale¢né, kdy rodina Rusint s infor-
méatorkou reemigrovala z Tarna Mare v Ru-
munsku do zapadoceského pohranici a usadila
se v obci Lesné. Shatek informétorky byl do-
mluveny pred dovrSenim jejich 18 narozenin.

, Nesmeli jsme mluvit o nikom zle, bdli jsme
se o neékom néco Tict, prestoZe se k ndm ne-
choval dobte, protoZe za to nds mohli klidné
hned zavrit. Sli bysme do vézeni. O nikom jsme
nesméli mluvit, nedej boze by to néekdo slysel
a nahldsil. To by byl s ndmi konec.* (pani H.
z TTemesné, 79 let, ptv. ¢eskd Némka ze Sou-
méfe/Zummern na Tachovsku)

Druhou citaci pani H. z Tremesné je
mozné interpretovat v kontextu moci zjevné
instituciondlni. Pani H. z Tfeme$né vyja-
dfuje obavu vyplyvajici z institucionélniho
postihu ze strany tehdejsich kompetentnich
aradl a soucasné ze spolecnosti, ktera ji a jeji
rodinu obklopovala, a méla v dané dobé mo-
censky vlivnéjsi postaveni. Pani H. z Tfemes$né
se svou matkou, bratrem a prarodi¢i byli za-
hrnuti do posledniho transportu odvézejiciho
,sudetské Némce za hranice, ktery nebyl usku-
te¢nén' a oni jakozto odbornici v zemédélstvi

14 V listing nazvané ,Seznam osob n&mecké narod-
nosti v obci Souméri podléhajicich odsunu® z roku 1947
je uvedeno jméno pani H. i jména dalsich ¢élenu jeji
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zistali v Cechach. Rozdil i téinek zde na-
byvaji podoby kulturni, resp. etnické a jazy-
kové. Moc zde na jednani postizenych ptisobi
prostfednictvim statem ziizenych dradu a vy-
tvofenych nafizeni, jejichz cilem je dodrzovani
téchto uznanych pravidel a soucasné socidlni
kontrola nad osobami, které jsou v kulturné
i institucionalné znevyhodnéném postaveni.

»No a potom tam chtéli ddt v ty Souméri
JZD a miy déda za boha nechtél jit do JZD,
a Sel na ten Orlov se zeptat, protoze tam byli
sami Némci, jestli by tam nebylo misto. No
tam byl jeden bardk a byly tam 4 cimry, a tak
oni ti jedni méli jednu holku, dceru, a tak ti byli
v téch dvou mistnostech, no a my jsme dostali
3 mistnosti. Byli jsme tam jako jedna rodina.’
(pani H. z Tfemesné, 79 let, ptv. eska Némka
ze Souméie/Zummern na Tachovsku)

V citaci lze rozlisit nezjevny projev moci
nesouci socialni aspekt. Pani H. z Tfemesné
zde nepfimo uvadi svou inklinaci k tehdy mar-
ginalizované skupiné osob v jiz ¢eském pro-
stfedi, s niz se sama ztotozihuje. Moc vy-
chazejici z téchto intenci pfredjima nerovné
rozliSovani mezi ,my“ a ,oni“. Rozdil kulturni,
resp. etnicky je, a¢ nepfimo vyjadreny, zcela
ziejmy. Cilem tohoto mocenského vztahu je
potvrzovani pocitu socialni koheze s jednou
skupinou, zde téZ jazykové diferencovanou,
a vymezeni se vici skupiné vladnouci, vétsi-
nové. Tento postoj miZzeme chapat jako vycha-
zejici z ustanovované predstavy o spolecnosti
a jejiho stratifikovaného usporadani.

» Takovej padesdtej osmej rok, to tady né-
jaky byli, ono potom v Sedesdtym tietim roce
sem piisli hornici z Horniho Slavkova. Ale ti se
vdm strasné rychle tady zabydleli, dostali taky
byt, jako kaZdej jinej pracovali. Ne Zadny, Ze
by se ulejvali. Zkrdtka zapadli do ty komunity
téch horniki velice dobre, velice dobie bydleli,
pekné se oblikali, jako normdlnt lidi (pan J.
z Tachova, 70 let, ptiv. z Tachova)

Obdobné jako u citace pani H. z Tfe-
mesné se ve vypravéni pana J. z Tachova od-
razi nepiimo vyjadfeny kulturné-socialni po-
stoj vi¢i osobam, jez nesly etiketu etnickych

rodiny s pozndmkou, Ze vSichni jsou zaméstnéani v ze-
médélstvi (SOkA Tachov, ONV TC, svazek VIII/8, Se-
znamy Némci podléhajicich odsunu, seznamy Némct,

manzelstvi a jiné seznamy).
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Romu (v rozhovoru Cikani). Opét se tedy
jedna o nezjevny projev moci majici zéklad
v nerovném piistupu k sobé jakoZto soucasti
urc¢ité skupiny vaci skupiné jiné. Vychazi ze
stereotypniho podcehovani marginalizované
skupiny, ktera je typizovana na zakladé kolek-
tivni shody o jeji piislusnosti. Mocensky vztah
je evidentni pravé ve tvrzeni pamétnika, ktery
prichozi skupinu Romu v roce 1963 zhodnotil
jako ,normalni lidi“ z divodu, Ze pracovali jako
jini lidé. Cilem je potvrzovani této socialni od-
liSnosti.

»Blizko u hranic, kde jsem pdsla ten doby-
tek, tak jsem meéla udélanou lanku a on tam
chodil. ProtoZe jsem uméla némecky, a jesté
trochu umim, tak jsme mluvili vZdycky takhle.
Ale jednou za mnou p¥isli vojdci a ptali se: ,Vy
jste mluvila s Némcema?‘ Jd tikam: ,No a co,
co na tom?* Rikim: ,To byla $pinavd politika
mezi nima, Ze bojovali, ne?‘ No oni se na mé
tak podivali, a pak to Zalovali nasemu Feditelovi
ze Stdtnich statki. A ten Fikd: ,Pand. .. vy jste
mluvila s Néemcem?‘ Jd Fikam: ,No a co na
tom? On tady chodi k rybnikim, jd tady deé-
lam lanko a budu zticha nebo co?!* Rikal: ,Vy
jste nebezpeénd‘s (pani A. z Lesné, 93 let, ptiv.
z Rumunska)

Na citaci, budeme-li na ni nahlizet tak, Ze
se popsana situace skutecné takto ¢i v ob-
dobném duchu udéala, je mozné pohlizet jako
na nezjevny projev moci institucionalni ze
strany stranickych organt a politické ze strany
vladnouciho rezimu, ktery ve svém ideologic-
kém zakladu povazoval obcany Spolkové re-
publiky Némecko za nepratele socialistickych
zemi. Nebyl nalezen relevantni pramen potvr-
zujici tento pribéh informétorky, o niz mélo byt
ze strany feditele Statnich statki tvrzeno, ze je
shebezpetna®. Zde vyjadiené snaha statem po-
véfenych osob o kontrolu obéanit nad dodrzo-
vanim ,socialistickych zésad“ vychazi z obavy
z naruSeni prosazovanych spolecenskych hod-
not. Nad vypravénou reakci informatorky je
mozné se zamyslet hned nékolika zpisoby. In-
forméatorka si svou pozici ve stavajicim sys-
tému neuvédomovala nebo ji nerespektovala.
Dalsi moznosti je, Zze az uvédoménym pohle-
dem dnesni doby si je informatorka védoma
vyznamné ,hrdinské* role retrospektivné popi-
sované udélosti a zviditeliuje sviij vzdor vaci
rezimu, jenz ji jiz nemuze ohrozit.
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DISKUSE A ZAVER

Vysledkem vztahu mezi textem a jeho inter-
pretem je porozuméni, které je vysoce subjek-
tivni a kontextuélni. Stejny empiricky material
miZe mit tedy mnoho interpretaci (Schnegg
2015). Jak bylo v avodu zminéno, cilem to-
hoto textu bylo na piikladech uvedenych ci-
taci ukazat, jak lze prakticky pouzit a roz-
vinout Foucaultiv teoreticky koncept analyzy
mocenskych vztahi. K naplnéni tohoto zaméru
byla vytvorena dvé hlavni témata — zjevné
a nezjevné projevy moci a jejich spoleéné ka-
tegorie — genderova, institucionalni, kulturni,
politicka, rodinnéa, socialni. K demonstrovani
tohoto cile byly autorkou vybrany aryvky z na-
raci ¢tyf zvolenych informatort, u nichz jsou
identifikovany a interpretovany vyznamné cha-
rakteristiky vefejnych i soukromych mocen-
skych vlivii uchovanych v paméti téchto lidi,
porozuméni vyznamum, minéni odehravajicim
se ve specifickém kulturnim prostfedi dnesniho
Tachovska, ve specifickych vzpominkach pa-
métniki a téZ ve specifickém historickém kon-
textu, ktery byl specifickym zpusobem z uhlu
jejich soucasného pohledu vypravén témi, co
tuto specifickou kazdodennost kdysi urcitym
zpisobem prozivali. Ukolem neni odkryt sku-
tecnou podobu konkrétni udélosti, tedy zjis-
tit, jak se urcitd udalost odehrala, jak byla
tehdy prozivana. Jeji reflexe odhalovana v po-
stupném vypravéni ¢asto vypovi mnohem vic
o rozporech, disledcich rozhodnuti, manipula-
tivnich projevech moci. V ¢lanku je zacileno
na zachyceni{ thlu pohledu, vciténi se do situ-
aci, na snahu pochopit a adekvatné za pomoci
Foucaultovych analytickych bodia interpreto-
vat mocenské vztahy, které se ve vzpominkach
informéatora zra¢i védomé a nevédome, nebot
praveé tyto projevy se nachézi ve stfedu zajmu
této prace.

Moc jakozto pojem byla odbornou vetej-
nosti zpracovana jiz z mnoha dhla. Jedna se
o nejprobiranéj$i a nejvice spolecensky sklo-
novany termin. Oblast paméti ve spojitosti
s moc{ a jejim vlivem na kazdodennost ¢lo-
véka je v etnografii zatim pouze okrajové pro-
badanym tématem. Jedinec nachézejici se ve
spletitosti mocenskych vlivii sém mocensky
pusobi a vytvaii ucelové strategie, a to vé-
domeé i nevédomé. Vychodiskem pro vytvoreni

tohoto textu je pfesvédCeni o vyznamné roli
mocenského pusobeni v procesu predpoklada-
jicim lidské tusili prosadit a aplikovat urcitou
formu nadvlady jednoho ¢lovéka nad druhym
(Weber 1997) v béznych mezilidskych vzta-
zich a kazdodenni interakci za tcelem ziskani
vlivu a kontroly nad ¢imkoliv, co ma pro je-
dince aktualni hodnotu.'® Zmifovany vliv je
opét nezjevnym mocenskym ukazatelem, tzv.
tichou nonverbalni formou moci (Eriksen 2008,
197). Pisobeni riznych mocenskych vlivi kaz-
dodenné formuje Zivot kazdého Clovéka, podili
se na jeho rozhodovani, vytvareni nazora, po-
stoju, pristupt k vlastnimu zivotu i zivott dru-
hych, na jeho nahliZeni na uzsi i 8irsi okoli,
instituce a politiku narodniho, nadnarodniho,
mezinarodni charakteru, formuje a dale repro-
dukuje vztahy k sobé, k druhym, ke svétu. Clo-
vék se podili na kulturnim dédictvi pravé tim,
Ze jej v urcitém stavu predava dalsim genera-
cim.

Zjevné a nezjevné projevy moci, o jejichz
odhaleni v paméti zasazené do tizemi Tachov-
ska zde 8lo, predpokladaji mocensky vztah,
ktery vznikad a probiha v interakci. Mocensky
vztah predpokldda svou nadstavbu v podobé
vztahu socialnitho (Weber 2009, 156-157). So-
cialni vztah dle Maxe Webera ,0znacuje cho-
vani vice lidi, jeZ je co do svého smyslu za-
méfeno vzajemné, a tim orientovano® (ibid.,
156). Jedna se o vztah minimélné dvoustran-
ného jednéni, které ma rtzny obsah, jehoz
smysl se mize ménit a miize mit charakter pfe-
chodny nebo téz trvaly (ibid., 157). Socialni
vztah tedy predpoklada vzajemné zamérené
jednéni. NaSe jednani je tedy socialni, je-li ori-
entovano na smysl. Bez néj pfestava existovat.
Smyslem mocenského jednéni ve spole¢nosti je,
jiz. dle Webera, prosadit vlastni vili i proti
vili druhych.'® Toto jednani piirozené kaz-
dému jednotlivci je zdrojem konfliktu, ktery je
ur¢itym zptisobem regulovéin ze strany ruznych
instituci a mechanismta (Sokol 2015, 25-26,
40, 66). Maxem Weberem je inspirovan Michel
Foucault ve svém pojeti mocenskych vztahi.
Z Weberova racionalné rozhodujicitho se

15 Inspirace v neoprocesuélni teorii.

16 Kupfikladu neoprocesualni paradigma taktéz vy-
chazi z pfedpokladu, ze jedinec se snazi prosadit vlastni
vali i proti vili druhych, pfi¢emZ si v8imé strategii,
které jedinec (v&tSinou politicky angazovany) vytvari
za GCelem naplnéni vlastnich zajma.
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jedince, ktery jedna s cilem prosadit svou viili,
Foucault formuje subjekt Zijici ve spletitosti
mocenskych vztaht, jez ho formuji, a ktery
mocensky vzorec dél reprodukuje do vSech ob-
last{ zivota. Moc je v podstaté bezmezna, ome-
zend je pouze svou pluralitou (Arendtova 2007,
262). Mocenské pisobeni probihd na trovni
vefejné i soukromé. Toto dichotomické rozli-
Seni v naSem badani nenachézi uplatnéni. Ka-
tegorie zde vytvorené spadaji do obou téchto
prostor, ackoliv interpretované institucionalni,
kulturni, politické a socidlni projevy moci jsou
prezentovany spiSe jako projevy moci ve ve-
fejném prostoru a rodinné a genderové nacha-
zime spiSe ve skrytu sféry soukromé. Soukromi
je v8ak ovliviiovano i vefejné sdilenymi kultur-
nimi vzorci, jez v souvislosti pravé se socialni
rolf muzi a Zen a projevem symbolické moci
a nasili rozviji Pierre Bourdieu ve své knize
Nadvldda muzi (2000). Tyto kategorie jsou
zastfeSeny hlavnimi tématy této préace, a to
zjevnymi a nezjevnymi projevy moci. Zjevné
projevy, jak jiz byl fe¢eno, jsou projevy infor-
méatory spiSe uvédomované, nezjevné projevy
moci spiSe neuvédomované, ovliviiujici jednani
i vzpominani informéatora, avSak aniz by je sam
jako pusobeni moci reflektoval.

Jak bylo demonstrovano vyse, zjevné i ne-
zjevné projevy moci spoletné vedou k ukot-
veni ¢lovéka v mocenskych vztazich, které jsou
neoddélitelné spojené s védénim prenaSenym
riznymi prostfedky (socializaci, vzdélavacimi
institucemi apod.), a tim padem i dal reprodu-
kované v jednani s druhymi. Zpiisoby ukotveni
v mocenskych vztazich mohou byt rizné, pfi-
¢emz vSechny ptisobi na ¢lovéka, na jeho roz-
hodovani v rozli¢nych Zivotnich situacich, kdy
jej pretvari, dovoluji mu myslet/pfedstavovat
si, jednat v intencich urc¢itého, feknéme, dis-
kurzu. Diusledek piisobeni moci tedy je, Ze
¢lovek mysli a jedna v ur€itych mantinelech
a stava se tak nedilnou soucasti mocenskych
vztaht.
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“That Czech Song of Ours™ The Limits of the Emic
Approach in Field Research
Abstract—*That Czech Song of Ours” by Karel Hasler
is a well-known song that arouses patriotic sentiments
among Czechs all over the world. The aim of our study
is to explore the situation in the Czech community in
Croatia, a very interesting object of anthropological
research, especially if the emic approach is used. The
key concepts we examined in our qualitative research
include “Croatian War of Independence” and “borders”.
We also looked at the associated themes and prob-
lems. The Croatian War of Independence very much
continues to be part of the community’s everyday life.
It is still present, it is living history. In the language
of our narrators, which is Czech, the Croatian War of
Independence is referred to as the “Homeland War”.
The emic approach thus helps us, as anthropologists
and ethnographers, to understand why Hasler’s “That
Czech Song of Ours” brings Czechs living outside of

the Czech Republic to tears.
Keywords—emic approach; homeland war; interpre-

tation; compatriotic community; Croatia

UVODEM: CESKA MENSINA V CHORVATSKU

RAJANE po celém svété si pti raznych pii-
lezitostech s citem zpivaji snad nejzné-
méjsi Cesky vlastenecky song od Karla Haglera
»Ta naSe pisnicka Ceska”“. Ptezil po generace,
a i po vice nez sto letech vhani slzy do od¢i,

kdyz prozivate emoce spojené s pocity souna-
leZitosti, patriotismu, vlastenectvi. Pro Cechy
v Chorvatsku se stal doslova krajanskou hym-
nou.

V nasi studii si stanovujeme dva cile. Za-
prvé prezentujeme komunitu krajant v Chor-
vatsku jako spoleCenstvi, které — posileno
svymi institucemi (Skolami, kolkami, vydava-
telstvimi, spolky a krajanskou spravou ¢i sa-
mospravou) a jedine¢nosti — nabizi prost¥edi
pro antropologické badéni s vysokym popula-
riza¢nim obsahem. Zadruhé reflektujeme emic-
kou perspektivu vyzkumnika jako hrani¢ni
moznost interpretace s ohledem na jeji neu-
chopitelnost. Pod emickou perspektivou rozu-
mime pravé napiiklad emoé¢ni prozitek krajant
pri interpretaci ,,Té nasi pisni¢ky ceské*. Roz-
pozname ji také pfi analyze ustfedni katego-
rie vzeslé z na8i prace v terénu — domovinské
vdlky. Nebot neni jiné, ktera by vyvoléavala vice
emoci, rozpakil a neuchopitelnosti na strané
vyzkumnika.

Cesi prichézeli na tzemi dne$ni Chorvat-
ské republiky, ale také do dalsich zemi byvalé
Jugoslavie, pfedevsim Bosny a Hercegoviny ¢i
Srbska (Vojvodiny), jiz v dobéach, kdy byli
spolu se Srby a Chorvaty souc¢asti mnohona-
rodnostni habsburské monarchie. Kdyz spolu
s dalsimi narody zacali osidlovat témér vy-
lidnéné tzemi po jeho osvobozeni od osman-
ské nadvlady, jednalo se o wvnitini migraci
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obyvatelstva. Pfedci dne$nich krajand sotva
mohli pfedvidat, kolik statnich hranic jednoho
dne jejich potomky od jejich domoviny oddéli.
Krajansky historik Josef Matusek (2017, 25)
datuje obdobi prvni ¢eské kolonizace az k roku
1792, kdy se prvni Ceské rodiny pristéhovaly
k Bjelovaru. Kolonizace pokracovala po celé
19. stoleti. Do znovu osidlované a zkulturio-
vané krajiny prichazely narody z celé monar-
chie. Budouci obyvatelstvo Slavonie — tizemi,
které spadalo dlouho do tzv. vojenské hranice
a rozklada se v drodné krajiné mezi fekami
Dréavou, Savou a Dunajem (v dne$nim Chor-
vatsku a Srbsku) — tak mluvilo nejen srbo-
chorvatsky, ale také némecky, madarsky, ital-
sky, ¢esky, slovensky a k tomu rfadou dialektt.
Tento multikulturni prostor, kterym se zaro-
ven otevira Balkansky poloostrov, byl a je po
generace naplnén jazykovou pestrosti a jeho
obyvatelstvu je neziidka pfirozeny jazykovy bi-
lingvismus.

KdyZz jsme prvné prekrocily Dréavu, mély
jsme o krajanské komunité v Chorvatsku jen
skrovné pfedstavy, a to navzdory tomu, Ze
téma Cechil v cizing je soucasti badatelského
zajmu od ¢asu formovani novodobé podoby
¢eského naroda. Téma Cechil v cizing je dlou-
hodobé badatelsky atraktivni (Bartecek a Has-
tik 2010; Bartecek a Jiranek 2012; Broucek
2010; 2011; Broucek a Grulich 2009; 2012;
2014; Broucek et al. 2017, Budilova 2011;
Hladky 2010; Hofman 2004; 1999; Jakoubek
2011a; 2011b; 2012; 2013; 2015; Kokaisl 2009;
2012; Pavlasek 2015; Uherek 2000; 2003; 2011;
Vaculik 2002a; 2002b; 2007; 2009 aj.). Vyhle-
déavanym objektem zajmu ze strany ceskych,
krajanskych i zahrani¢nich badatelti nejriz-
néjsich védnich obori je také ceskd menSina
v Chorvatsku. Nahlizeni na éechy Vv ciziné,
na jejich minulost a souc¢asnost, z pohledu ma-
tefské zemé na strané jedné a z pohledu sa-
motnych zahrani¢nich Cechi na strané druhé,
nalezi k celostnimu pohledu na ¢eské dé&jiny
(od kultury pfes jazyk az po hospodarské
souvislosti), potazmo ¢eskou kulturu i éeskou
narodni identitu, kterd predstavuje specifické
kulturni dédictvi, o néz je t¥eba pecovat (Bar-
tecek at al. 2017, 5). Z toho duvodu pfi-
spiva toto téma k zakladnimu antropologic-
kému vhledu do orientace v terénnim vyzkumu
z etické i emické perspektivy. Diky spole¢nému
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matefskému jazyku a ¢astecné takeé sdilené kul-
tufe se pravé emicka perspektiva badateli pod-
bizi u krajant vice nez u jinych, regionalné
i kulturné vzdalenéjsich a jazykové odlisnych
spolecenstvi.

Na zékladé bézného nazoru o dané proble-
matice, jsme si — mozna podobné jako vét-
Sina antropologi ¢i etnografi v Ceské repub-
lice — asociovaly krajansky zivot v Chorvatsku
s Ceskymi vesnicemi v rumunském Banatu, pii-
padné s Volynskymi Cechy na Ukrajiné. To je
viak obraz mylny. Cesi v Chorvatsku v sou-
Casnosti (a po generace) tvori nejlépe organi-
zované spolecenstvi nagich krajand na svété.

Komunity krajanii v Chorvatsku, které jsou
na lokalni trovni organizovany v tzv. bese-
déch, jichz je dnes vice nez tficet a stéle pfi-
byvaji (Jednota 22. prosince 2018, 7), nepfe-
stavaji aktivné ovliviovat kulturni Zivot obci,
v nichZ ptsobi, a vykazuji mimotradnou Zivo-
taschopnost a odolnost. Dodnes 7iji v odkazu
zemé svych predki (Cechy, Morava), zachova-
vaji tradice a Cesky jazyk, a to navzdory tur-
bulentnim udalostem, které pfineslo 20. sto-
leti (srov. Vaculik 2009, 62-66). Dle cenzu
z roku 2011 Zzije v Chorvatsku vice nez 10 ti-
sic Cechi, jesté v sedmdesatych letech 20. sto-
leti v8ak deklarovalo ¢eskou narodnost 25 tisic
lidi (Bursi¢ 2013). Cesi a Slovaci v Chor-
vatsku maji zastoupeni také v chorvatském
parlamentu, a sice v osobé& jednoho mensino-
vého poslance. V Bjelovarsko-bilogorské zupé
(organiza¢né-spravni jednotce na trovni na-
Seho kraje), kde maji Cesi nejvyssi zastoupeni
v ramci Chorvatska, maji také svého mensino-
vého zastupce Zupana. Podle procentniho za-
stoupeni mensinového obyvatelstva v jednot-
livych obcich zasedaji Cesi také v obecnich
radach, pfipadné zastupitelstvech.

Jadro ¢eského osidleni, jakoz i hlavni cen-
trum hospodarského a spoledenského déni,
predstavuje mésto Daruvar. Na Daruvarsku je
Ceskd mensina také nejpocetnéjsi (v mésts ¢ita
aZ 20 % populace). Daruvar se stal pfiroze-
nym centrem Ceského déni skrze své kulturné-
organizacni aktivity, véetné existence instituci
pecCujicich o Cesky jazyk mezi nejmladsi ge-
neraci (matefska a zakladni skola). Vyrazné
zastoupeni maji Cesi také v nedaleké obci
Koncanica/Koncéenice, kde tvori vétsinu, a sice
v poméru 47 % Cechit oproti 42 % Chorvatim
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(Bursi¢ 2013). Krajany reprezentuje Svaz Ce-
chta v Republice Chorvatsko, ktery zastresuje
¢innost taméjsich krajanskych subjekt (pied
rokem 1993 to byl Svaz Cechi a Slovéka, re-
spektive diive éeskoslovensky svaz). Na Da-
ruvarsku je také nejvice krajanskych spolki,
tzv. ¢eskych besed (v Bjelovaru, Hercegovci,
Velkych a Malych Zdencich, Ivanové Sele,
Tréglave, Koncenicich, Daruvarském Brestové,
Lipovci, Daruvaru, Hornim Daruvaru, Deza-
novci, Dolanech, Holubfidku a Dolnich StieZa-
nech). V Daruvaru se pak na udrZzovani eské
identity podili také krajanské vydavatelstvi
Jednota, napf. prostfednictvim stejnojmen-
ného tydeniku nebo knizni produkce: Dvé sté
let pospolu (Matusek 1991), Cesi v Chorvatsku
(Matusek 2017), Reemigrace Cechii z Chorvat-
ska 1945-1949 (Herout 2010) a dalsi. Dodnes
Ceskéd krajanskd komunita v Chorvatsku tvori
specifickou kulturni a narodni mensinu, kteréa
si uchovava po generace ¢eskou identitu, véetné
jazyka, tradic, zvykt i historického védomi.

Zatimco starsi vyzkumy se zamétfovaly pie-
devsim na déjiny mensSiny, etnografii a dia-
lektologii (Béli¢ 1959; Heroldova 1969; 1971;
1976; Jancak 1969; 1973; Vareka 1986; 1987
aj.), v poslednich letech je mensina zkouména
z hledisek spiSe sociologickych, sociolingvis-
tickych, antropologickych apod. (Bartecek at
al. 2017; Ko¢i a Preissova Krejéi 2018; Maca-
lova a Preissova Krejéi 2017; Pavlasek 2018;
Stranjik 2018; 2017). I pfes opakovany zajem
ale mnohé oblasti z zivota krajant v Chorvat-
sku nejsou dosud komplexné a souvisle zpra-
covany (chybi napf. souhrnné zpracovani déjin
mensiny v druhé poloviné 20. stoleti a poc¢atku
21. stoleti, zachyceni soucasného stavu kra-
janské Cestiny s probfhajicimi zménami v dui-
sledku dlouhodobého souziti s jinym slovan-
skym jazykem atd.).

Ziejmé aZ s naSim badatelskym zajmem
muzeme dlouhodobé pojit reflexi zivota kra-
jani béhem chorvatské vélky za nezavislost
a po ni (Ko¢ 2019; Ko¢i a Preissova Krejci
2018; Macalova a Preissova Krejéi 2017). Do-
sud se na néj zaméfovaly jen nékteré baka-
laiské, respektive diplomové prace (Hodacova
2014; Rygolova 2013; Ttma 2006). Valecny
konflikt, k némuZ na tzemi byvalé Jugoslavie
doslo v devadesatych letech 20. stoleti, se pii-
tom nesmazatelné zapsal do kolektivni paméti

soucasnych generaci ¢eské mensiny v Chorvat-
sku. Krajané k nému museli, podobné jako Slo-
vaci ve Vojvoding, zaujmout stanovisko, pro-
toze se primo dotkl Zivota kazdého z nich. Tzv.
domovinska valka méla na krajany zasadni vliv
také z hlediska jejich narodnostniho sebeuréeni
a kulturni identity. Jeji proziti a identitotvorny
odkaz zformovaly z krajant v Chorvatsku ko-
munitu, kterd s jinymi krajanskymi spolecen-
stvimi nenf srovnatelna. Je to svét formovany
novymi myty vzeSlymi z obdobi obrany vlast-
nich domovi, strachu z blizké budoucnosti
i z ohroZeni vlastnich Zivoti a realnych ztrat
na zivotech blizkych, ztrat na zdravi a v po-
sledni fadé na majetku.

METODOLOGIE

S krajany v Chorvatsku jsme béhem opakova-
nych pobyti v terénu stravily v pribéhu &tyr
let (2016-2019) ptiblizné dvacet tydni. Od na-
geho prvniho piekroceni feky Dravy v ni uteklo
hodné vody. Do této studie zahrnujeme jen ta
data, ktera souviseji s prezentovanym téma-
tem. Centralni kategorii, ktera z analyzy oko-
dovaného textu vzesla, je kategorie ,,domovin-
ské valky“. V nai studii si ji proto zvolime
za, zakladni interpreta¢ni ramec emického pii-
stupu ke zkoumanému problému.

Vyzkumna data byla ziskdvana z néko-
lika zdroji. Zakladem byla pfimé konfrontace
s krajanskou realitou, at uz skrze pozorovani
kazdodennosti i krajanskych kulturné-spole-
Censkych aktivit, ¢ skrze formalni i nefor-
malni rozhovory mimo zdznam s krajany vSech
generaci, které byly zpracovany prostiednic-
tvim poznédmek v terénnich denicich. Shér dat
byl déle uskuteciiovan zaznamenanim Fizenych
hloubkovych rozhovori s krajany v souladu
s kvalitativni metodologii (dilem se jednalo
o narativni vypravéni, dilem o polostruktu-
rované rozhovory), at uZz v audio, & video
formatu. Vice nez padesat naratort bylo pro
vyzkum ziskdvano postupné jednak pfes je-
jich oficialni funkce, jednak nahodné, kdyz
s nimi byl zapfeden hovor pii krajanskych
akcich nebo ve vefejném prostoru. Pozdéji
byla pro oslovovani naratort vyuzita metoda
snéhové koule. Audio i videozéznamy rozho-
voru byly prevedeny do textové podoby, které
byla analyzovana pomoci otevieného kdédovani
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a kategorizace, prostfednictvim nichZ mohlo
dojit k nasledné interpretaci. Naratori poskyt-
nuvsi rozhovor na zvukovou nahravku byli
anonymizovani a oznaceni pfisluSsnou znac-
kou N1-N39. V piipadé videozédznami uva-
dime se souhlasem naratoru jejich jména. Ne-
dilnou soucésti naSi vyzkumné prace byla
analyza pramenu uloZenych v archivu Svazu
Cechi v Republice Chorvatsko a v archivu
Novinové vydavatelské instituce Jednota. Pro
tuto studii bylo ¢erpéno zejména z krajanského
periodického tisku — tydeniku Jednota.

Prostor, v némz je vyzkumnym jazykem
¢eStina, muze ve vyzkumnicich vzbuzovat myl-
nou predstavu, Ze v ném je realizace terén-
niho vyzkumu snazsi nez napf. v prostoru ama-
zonského pralesa. Ale porozumeéni muZe byt
ve vysledku mnohem komplikovanégjsi, protoze
s nepochopenim neni primarné pocitano. Pri-
tom vyznam a smysl feGeného mohou byt vy-
zkumnikem a informétorem chépany ve zcela
odlisnych kontextech. Jakozto badatelé mu-
sime samoziejmé reflektovat také skute¢nost,
7e informéatofi budou mit k zavérim naSeho
zkoumani piistup, v ¢emz tkvi rozdil mezi na-
$im interdisciplindrnim vyzkumem a napf. an-
tropologickym vyzkumem preliterdrni skupiny
vzdalené tisice kilometri. Prestoze je nutné
naSe interpretace dobfe promyslet, nesmi se
tato skute¢nost stat divodem pro nekritické
a vyhradné pozitivni hodnoceni sledovaného
tématu. AvSak castym problémem, s nimZ se
setkdvame u badatelt, ktefi nespojili své ba-
datelské tsili s dostateéné dlouhodobym te-
rénnim vyzkumem, tedy ktefi se neponofili
do emické perspektivy interpretace vytézenych
dat, jsou rizika spocivajici v povrchnich in-
terpretacich, ne-li dezinterpretacich zkouma-
ného, jez ve svém disledku vedou ke stere-
otypizaci mensinového Zzivota v Chorvatsku.
Pravé to nas vedlo k myslence zpracovat dané
téma pravé z hlediska hranice emického pii-
stupu v terénnim vyzkumu.

EMICKA PERSPEKTIVA V TERENNIM
VYZKUMU

V  nejrozsifenéjsi ucebnici antropologie od
Conrada Phillipa Kottaka se kazdy aspirant
antropologické odbornosti docte, Ze v interpre-
taci nabytych znalosti a dovednosti ma kul-
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turni antropolog nebo etnograf uplatnit dvé
strategie vykladu, a sice emicky a eticky pfi-
stup k vypovédim mistnich obyvatel, k jejich
vnimani svéta, k jejich vysvétlenim jevi a in-
terpretacim. Emicky pristup cili na objevovani
svéta mistnich, na objevovani jejich pfesvéd-
¢eni a jejich interpretace vlastnich zivotnich
pribéhu. Jedné se o strategii prevzeti vnitini
perspektivy ¢lentt mistni kultury (komunity
apod.). Kultura a kulturni jevy jsou popiso-
vany prostifednictvim pojmu a kategorii, které
uzivaji pfimo jeji nositelé. Slovy Vaclava Sou-
kupa (2005, 541) oznafuje pojem emicky to,
,,jak sami ¢lenové zkoumané spole¢nosti vypo-
vidaji o svété, v némz ziji“. Pokud ¢as, prostor,
déjinné udalosti, zkratka kosmos ¢i Zivot popi-
sujeme tak, jak jej vnimaji piislusnici zkou-
mané spolec¢nosti, jedné se o pohled z emické
perspektivy.

Etnograf, ktery voli pro porozuméni mist-
nim emicky p¥istup, hleda podle Kottaka na-
tivni pohled na historii i sou¢asnost. Spoléha
na informéatory z fad pozorované komunity,
tzv. kulturni konzultanty, ktefi mu poskytnou
informace o své kultufe, sdili s nim svou emic-
kou perspektivu (Kottak 2011, 287). Protgjs-
kem této perspektivy je eticky pristup, ana-
lyticky popis z pozice vyzkumnika vychazejici
z predpokladu, ze mé-li byt antropologicky vy-
zkum smysluplny, musi pfinaSet mimo ,nativni
pohled“ néco podstatného navic, zkratka pii-
spivat k rozvoji nasi celkové sumy znalosti o so-
cidlni a kulturni rozmanitosti. ZkuSeny etno-
graf ¢ kulturni antropolog vi, Ze pro komplexni
pristup ke zkoumané realité v terénni praci
musi emicky pfistup, ¢asto jednostranny, kom-
binovat s darazem na vysvétleni a kategori-
zaci etnografickych interpretii. Jeho vyzkumna
strategie tak musi kombinovat citlivé porozu-
méni mistnimu obyvatelstvu s 1silim o do jisté
miry objektivni (my$leno raciondlni a kom-
plexni) popis zkoumané reality, kterého vsak
samoziejmé docilit nelze.

V tomto duchu také Thomas Hylland Erik-
sen (2008, 52) uvadi, Ze pouze nativni hledisko
je vzdy emické. Antropolog nikdy nedoséhne
emického popisu, protoze zaprvé obvykle musi
prekladat z jednoho jazyka do druhého, za-
druhé tstni vypravéni zaznamenéva pisemné
a pfi pisemném zaznamu se smysl vyroki méni
a zatfeti antropolog se nikdy nemuZze zcela
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ztotoznit s lidmi, o nichz piSe. V antropologii je
tedy mozny pouze jediny skutecné emicky po-
pis, a to popis psany domorodci v jejich vlast-
nim jazyce. Také Edward E. Evans-Pritchard
(1976, 243) tvrdi, Ze ,Clovék se nikdy nemtize
stat skuteénym Azandem, Nuerem ¢ Bedu-
inem. [...] V kazdém pfipadé ziistane sam
sebou, ¢lenem vlastni spole¢nosti a pristého-
valcem v cizi zemi“. Na Evans-Pritcharda nava-
zuje Peter Winch, jenz v8ak odmité klasifikaci
vysvétleni na védeckd a nevédeckd. Naopak
s oporou ve Wittgensteinové teorii jazykovych
her je pfesvédcen, ze veskeré védéni je kulturné
podminéno a Ze jeho spravnost ¢i nespravnost
miizeme posuzovat jediné v ramci naSeho kul-
turniho kontextu. ,,Tato pravidla jsou stejné
jako v8echna ostatni ukotvena v socialnim kon-
textu.* (Winch 2004, 86)

Chceme-li, miZeme mluvit o domorodé
epistémé, v névaznosti na archeologii vé-
déni Michela Foucaulta. Jak upozoriiuje Erik-
sen (2008, 282): ,Tam, kde Evans-Pritchard
tvrdi, Ze se Azandové myli, Winch namita,
ze veskeré védéni je kulturné podminéno a ze
jeho spravnost ¢ nespravnost muzeme po-
suzovat jediné v jeho vlastnim kulturnim
kontextu. Winch zpochybiiuje antropologicky
predpoklad, Ze srovnavaci koncepty antro-
pologie jsou kulturné neutralni.“ Samotna
antropologie je kulturné podminénou ¢in-
nosti. Foucault (2002, 286) vymezuje epis-
témé jako ,soubor vztahi, které lze odkryt
v rdmci jednoho daného obdobi mezi védami,
kdyz je analyzujeme na roviné diskursivnich
regularit®. Upfesiiuje, Ze analyzou epistémé do-
spivame k ,tazani, jez akceptuje danost védy
jen proto, aby se od ni mohlo dozvédét, co pro
tuto védu znamena byt védou“ (ibid., 287).
Foucault mluvi o epistémé jako o souboru
vztaht mezi védami, epistemologickymi figu-
rami a diskursivnimi praktikami, ktery umoz-
fiuje uchopit hru zabran a omezeni, jez se v da-
ném okamziku v diskursu prosazuji, at jiz se
jedna o postaveni poznani proti neznalosti, ra-
cionality proti imaginaci nebo zkuSenosti proti
zdani, a to nikoli negativné, ale pozitivné jako
sit diskursivnich praktik v procesu historické
praxe (ibid., 286-287).

Podle Ludwiga Wittgensteina pak jazyk
neni logickym obrazem svéta, ale souborem
rozmanitych jazykovych her. Vyznam slov je

dan jejich pozici v té ¢i oné jazykové hre, jiz
se pravé acastni. Vzdy je odvozen z kontextu,
v jakém se dany vyraz pravé uzije. Védéni
je tedy podminéno spolecenskou realitou (ja-
zykovou hrou) a Winch obdobné vnima kul-
tury. Oba dospivaji z jistého thlu pohledu
k silné verzi Sapir-Whorfovy hypotézy, a sice
Ze neexistuje neutralni srovnavaci jazyk. Proto
jsou védéni, jazyky ¢ kultury nesouméritelné,
a nelze je srovnavat ani na zakladé neutralniho
stanoviska. Neexistuje neutralni srovnavaci ja-
zyk a kulturni svéty (historické epistémé) jsou
odsouzeny k nesouméritelnosti. Hledani jazyka
analyzy a srovnavacich principt je v antropo-
logii nadale oznacovano za etnocentrismus.

Jak upozorhuje Robert Feleppa (1986,
243), etnocentrismus neni slucitelny s ob-
jektivitou. Od padesatych let 20. stoleti se
stale Castéji v antropologii setkavame s pfistu-
pem, ktery jiz dfive prosazovali ve svych pra-
cich Franz Boas nebo Bronistaw Malinovski.
Abychom se vyhnuli etnocentrismu, zfikame se
i formulace otéazek, vedeni obavami, abychom
jimi neformovali u naratort ,zapadni* pred-
stavy nebo predsudky. Boas tvrdil, Ze ma-li byt
nasim cilem porozumét myslenkam lidi, musi
byt empirickd analyza jejich vypravéni zalo-
Zena na jejich, nikoli nasich, pojmech (ibid.,
244). Feleppa hovoii o metodologickém kon-
trastu, kdy eticky pfistup je spojen s mezi-
kulturné sdilenymi vyznamy socidlnich jevi,
zatimco emicky pristup s vyznamy kulturné
specifickymi.

Sklouzneme-li opét do filozofické reflexe vé-
decké metodologie, pak se pro hledani vykladu
socialni reality atropologem podbizi Quinova
myslenka o ,radikidlnim prekladu®. Willard Van
Orman Quine (1960, 28-45; 1963, 60-64) opa-
kované popisuje experiment radikilniho pfe-
kladu na prikladu setkédni védce s domorod-
cem. Védec lingvista je spustén do pralesa mezi
neznamé etnikum mluvici nezndmym a do-
sud nepfeloZzenym jazykem. Jeho tkolem je
sestavit prekladovy slovnik, ktery by umoz-
nil jednozna¢né pfifazovat nase (napf. Ceské)
vyrazy k jeho (pralesnim) vyrazim. Tak by
byla zajisténa moznost jednozna¢ného, tj. ra-
dikdlniho prekladu. Pro Quina je snaha o na-
lezeni takto jednozna¢ného prekladového slov-
nfku marna, protoze slova ani véty naSeho
jazyka nepasuji jednozna¢né na slova ani véty
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jazyka pralesa. Radikalni (tj. naprosto jedno-
zna¢ny) preklad v tomto smyslu tedy neni
mozny. Emické jevy jsou nepfelozitelné, nikdy
nedosdhneme mezi dvéma nesluditelnymi slov-
niky vyznamové jistoty mezi synonymnimi vy-
razy, preklad ndm pouze usnadiuje interkul-
turni interakci (Feleppa 1986, 247).

Snaha porozumét povaze socidlnich jevi,
tedy tomu, jak ,lidé v uré¢ité skupiné/kultute
mysli, vnimaji, kategorizuji, jak se chovaji
a jaké vyznamy pfipisuji skute¢nostem exis-
tujicim v jejich svéte“ (Pavlasek a Noskova
2013, 9), je principialni charakteristikou kvali-
tativniho pfistupu ve vyzkumu. Katefina Ne-
dbalkova (2007, 122) pfipodobiiuje danou vy-
zkumnou situaci k principu ,,jedna ruka kresli
druhou“ (inspirovaného vytvarnym dilem
Mauritse C. Eschera), totiz Ze ,,jako vyzkum-
nici zaznamenavame jednou rukou udalosti,
situace a vazby, které dohromady tvofi vy-
zkumny terén. Terén mé vSak viiéi nam také
konstitutivni tlohu, protoze nas druhou rukou
ustavuje jako vyzkumniky. Soucasti naseho za-
pisovani terénu je zarovei i reflexe nasi vlastni
pozice ¢i role vyzkumniki“.

Sladéni ,zajmu* a ,objektivity* u vyzkum-
nika/pozorovatele je podle Feleppy (1986,
243) v socialnich védach dlouhodobé disku-
tovanym tématem. Nezasahuje pouze pro-
blematiku etického a emického pfistupu, ale
obecnéjsi problémy, jako jsou problematika
vyznamu, odkazovani, pravdy apod. Emicky
pristup badatele k interpretaci zkoumanych
naraci — k emocim, vciténi se i k porozuméni
pribéhii naratort — vSak stéle pfedstavuje vy-
zkumné cile, které vice nez jiné vedou k inter-
kulturnimu dialogu a porozuméni.

V souvislosti s vy$e naznacenym vale¢nym
konfliktem se obvykle mezi odborniky i laiky
hovofi o obéanské valce v Jugoslavii nebo
o valce Chorvatska za nezavislost (Rychlik
a Perencevié¢ 2007, 378; Sesték et al. 1998; Ste-
panek 2012 aj.). Nicméné volba nasi terminolo-
gie je jina. Pojem domovinska valka je odvozen
z oficidlniho chorvatského oznaceni vale¢ného
konfliktu domovinski rat, ktery je prekladan
jako vlastenecka vélka. At uz pod vlivem chor-
vatstiny, nebo v dusledku uziti archaického
slova domovina jako synonyma vlasti vSak kra-
jané do svého slovniku — mluveného i psaného
—nepfejali termin vlastenecka, ale pravé domo-
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vinska valka.! Ve snaze o emicky piistup ke sle-
dovanému problému, tedy z pohledu pfimych
ucastniki (v tomto piipadé krajant) se proto
v nasi studii pfidrzujeme tohoto terminu, jak-
koli muze z vnéjsiho hlediska odkazovat na za-
ujatou interpretaci valeénych udalosti prosazo-
vanou chorvatskym statem.?

Analyzou oficidlniho narativu vlastenecké
valky podporovaného Chorvatskem se nejno-
v&ji zabyva Filip Kalanek (2017). Podle ngj
vyznam tohoto oznaceni zavedeného Franjem
Tudmanem ,tkvi v jeho sdéleni, Ze tato valka
byla valkou (Chorvati) za vlast. Exkluzivita
nazvu za pomoci stereotypu my a oni vydé-
luje chorvatské Srby na ty, ktefi stali jako ce-
lek proti (nam), ¢mz vyluéuje moZnost, Ze se
jednalo o ob¢anskou valku“ (ibid., 23). Rovnéz
krajané prevazné odmitaji oznaceni vale¢ného
konfliktu za obé¢anskou vélku, nebot v daném
oznaleni podle nich zaniki fakt, Ze se z je-
jich strany jednalo o obranu vlasti proti srb-
ské agresi. Uzitim terminu domovinska valka
projevujeme urcitou tctu ke krajantum, kteii
se rozhodli ztstat a branit svou novou domo-
vinu — Chorvatsko. V zadném pfipadé tim ne-
bagatelizujeme ani pii¢iny valky, ani véilecné
zlo¢iny, kterych se v pribéhu konfliktu dopus-
tily obé znepiatelené strany,® a piipustme, Ze

1 Jest& nedavno bylo nevhodné, skoro smésné, mlu-
vit o vlasti. Asi proto, Ze jsme zili v miru, Ze nas nikdo
neohrozoval. Ted je naSe vlast tézce zkouSena, a my
si najednou uvédomujeme, jak ji mame radi. Hledame
pro ni nejkrasnéjsi jména: vlast, domovina (stejné jako
v chorvatsting), ot¢ina (dédovina by zné&lo zastarale).
Myslime tim domov, rodny kraj, zemi, kde jsme se na-
rodili a kde Zijeme, zemi, kterou milujeme. V tézkych
chvilich mozna chapete, ze opravdu mate dvé vlasti,
jak jsme se vam Castokrat snazili vysvétlit: o jednu se
ted velmi bojite, a druh& nékterym z vas nabidla svou
mateiskou naru¢. Nestyd'te se je ob& milovat.” (N&s
koutek 1991,/1992, 6)

2 Chorvatskému prezidentovi Franjo Tudmanovi se
podafrilo pfesvédcit ,vefejnost v rozhodujicich evrop-
skych i zamofskych zemich, ze se Chorvatsko stalo
nevinnou obéti agrese* (srov. Sestdk et al. 1998,
580). Odtud plyne pomérné jednostranné vyliceni kon-
fliktu jako valky chorvatské demokracie proti srb-
skému komunismu, které je prejiméno také krajan-
skym tydenikem Jednota. ,Ve skutecnosti Tudjmantv
rezim mél pouze demokratickou fasadu, za kterou se
skryvala prakticky ni¢im neomezena vldada HDZ, ¢&ili
jinak Fefeno — vlada samotného Tudjmana.“ (Rychlik
a Perencevi¢ 2007, 385)

3 Agkoliv etnické nasili pachali v prvni fazi valky
predevSim srbsti extremisté, nebyla ani na chorvat-
ské strané situace brzy o mnoho lepsi [...]. Obg&
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krajané si jasné vybrali, na které z téchto stran
stanou.

HRANICE EMICKE PERSPEKTIVY
V TERENNIM VYZKUMU NA PRIKLADU
,DOMOVINSKE VALKY"

Valka... Je slovem, které pro ty z nas, ktefi
jsme ji neprozili, nemé a nemiize mit vyznam
v tom smyslu, ktery ma napf¥. pro krajany
v Daruvaru (nebo obyvatele Vukovaru, Sara-
jeva apod.). Krajané, ve shodé s chorvatskou
vétSinou, uzivaji pro posledni valku termin
domovinskd vdlka. Domovinska valka je dopro-
vazi po vétSinu & podstatnou ¢ast jejich zi-
vota jako soucast kazdodennosti. Je stale pii-
tomnéa. Je to Ziva historie. Skoncila pred vice
nez dvaceti lety, avSak neopustila daruvarské
ulice ani krajanské vesnice. Cest vzdéavaji pad-
lym obrancim Daruvaru déti i dospéli, vzpo-
minkové akty se stifidaji v ulicich mésta ve
v8ech ro¢nich obdobich. Krajané v souvislosti
s posledni valkou hovoi{ jednomyslné o agres:
a o hrdinné obrané. Vélka, slovni alternace pro
jeji zasah do zivotd rodin krajani — a nebylo
téch, kterych by se nedotkla — je domovinska
valka. ,V kazdé valce jsou obranci a agresofi,*
trpéliveé vysvétlujeme u kavy byvalému obranci
vlasti, jednomu z nasich naratoru. ,Valka je ta-
kova.“ Nikoliv. Nerozumi ndm. A my nerozu-
mime tomu, pro¢ vidi rozdil mezi terminy vdlka
a domovinskd vdlka. Emoce pfindsi poznani, ze
jsme jen cizinci v jejich zemi.

Valka... Krajané pro ni maji jediné po-
jmenovani. Je to domovinskd vdlka.

Stalo se, ze naSemu naratorovi prostielili
lebku, kdyz byl v prvni linii. ,,Byl jsem asi
10 dnf7 bez sebe v Bjelovaru, a potom ast mé-
sic jsem se ucil chodit znovu a znovu mluvit
a vSechno to bylo tak. Ale zustal jsem Zivy. ..
Rikdm, hodné kamarddi zemielo.s (N16)

Stalo se, ze nas narator pfisel o nohu, kdyz
tretf den branil Daruvar. Zivot lidi po navratu
z fronty nebyl snadny. Casto ziistavali bez
prace, pobirali invalidni dichod a deprese fe-
§ili alkoholem. Dle vzpominek krajani si mnozi
z nich sahli na Zzivot: ,,Lidé za vdlky v podstaté
v s0b€ potlaci mnohé emoce a jde o to jenom

valéici strany se také masové dopoustély vyhanéni ci-
vilniho obyvatelstva ,nezaddouci‘ narodnosti.“ (Rychlik
a Perencevié¢ 2007, 378-380)

preZit, a po péti letech se ty emoce zacnou uvol-
novat, vSechna tahle uzaviend napéti, strachy
atd., takzZe ve spojeni s vdlkou je tohleto potom
obdobi, které si teda vybavuju a které pro mé
bylo jeste mnohem horsi neZ samotnd vdlka,
horsi z toho zpétného hlediska, protoZe zpétné
st uwvédomugu, kam jsme se dostali jako spo-
lecnost, kdyz to Feknu takhle, byla jsem v pro-
nim, druhém roéniku gymndzia, a Tdno jsme
se zdravili slovy ,Kdo se vcera odprask?‘ |...]
Priklad jeden za mnoho dalsich: matka dokon-
covala obéd, otec rodiny Fikal, Ze si jenom pro
néco odskoci do gardze, a kdyz delsi dobu ne-
Sel, sla se podivat a on byl povéseny, takovych
pripadi bylo vlastné pomérné hodné’ (N18)
Zachranu poskytoval krajantim spolkovy Zivot.
Mnozi se upnuli k préci pro obec, pro ¢eskou
mensSinu. Vé&tsina ¢eskych domi byla ponicena
valkou, sousedské pomoci bylo tfeba i pfi ob-
nové obydli a obecnich domt. Neslo vSak jen
o fyzickou préaci, obnovovana byla také kulturni
¢innost spolkd, v nékterych obcich dokonce
vznikaly spolky nové, planovaly se dalsi dozin-
kové slavnosti apod. ,, Nemél jsem cas vymyjslet
hlouposti. Nejlepsi rehabilitaci duse i téla jsou
vase povinnosti.** (N16)

Stalo se, ze naSe naratorka volala vysilac-
kou o pomoc z vesnice napadené agresory, ktefi
pravé dum od domu vrazdili jeji sousedy. Utok
na Ivanovo Selo, ktery zacal 21. zafi 1991 v osm
hodin rano, popsal podrobné krajansky histo-
rik Véclav Herout (1993, 58-59): , Jakmile ne-
pratelské vojsko proniklo do osady, slo od sta-
veni do staveni, stiilelo, na co mohlo, tryznilo
ty, ktefi zistali doma. [...] V tu dobu vzpla-
nulo nékolik stodol. Jedni hasili ohen a druzi
se pokusili zastavit itok. Navic nékteri obranci
zustali bez naboji, proto se stahli do stfedu
osady. |...] Nepratelské vojsko §lo od staveni
do staveni, loupili a vSechny muze, které na-
§li, hnali pfed sebou smérem do stfedu osady.
[...] Situace ve stfedu osady byla zcela cha-
otickd. Osadou projizdély traktory s cister-
nami s vodou, siréna neustale houkala. Stafi
lidé hasili ohné, ale nepiatelské vojsko znemoz-
fovalo haSeni.“ Do shluku zajatci, srbskych
vojaki a hasicich obyvatel v daném zmatku
vystfelilo z konce Prazské ulice obrnéné vo-
zidlo, v dtsledku ¢ehoz bylo na misté pét
mrtvych a osm zranénych, mezi nimi i ne-
pratelsti vojaci. Momentu prekvapeni vyuzili
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prezivsi a rozutekli se do v8ech stran. V nasle-
dujicich hodinéch pfisla pomoc gardisti z okol-
nich vesnic i z Daruvaru a Ivanovo Selo se opét
dostalo pod obranu chorvatskych sil (Jednota
28. zari 1991, 12).

Autentické svédectvi jednoho z usedlika
naturalisticky vykreslujici situaci na navsi Iva-
nova Sela s mrtvymi a ranénymi, zachytil Vac-
lav Herout (1993, 61): ,Ja celou dobu nosim
obraz této udalosti. [.. .| Citil jsem tézky pach
krve. Poprvé jsem néco takového citil. Po cesté
boty, ¢asti lidskych tél, hejna much, byly tu
i slepice, které klovaly do lidskych tél. Pama-
tuji si jeSté ranéné. Byli i téZce ranéni. Ni-
kdo nevyslovil ani jedno slovo, nikdo nenafi-
kal. Zédny narek, jenom ustraSené pohledy.”
Ivanoselsky hibitov byl ostielovan srbskymi te-
roristy, proto byly obéti ttoku pohibeny ve
stfedu vesnice: ,Ostatky byly uloZzeny do spo-
le¢né hrobky v parku u pomniku obétem fa-
gistického teroru. (Jednota 28. zari 1991, 12)
Mezi obétmi byla také osmdesatiletd Zena,
ktera se snazila pfispét k zachrané svych po-
tomk, jak vzpominé jedna z krajanek: ,, Man-
Zeluw bratranec pohynul i moje sestienice pohy-
nula, ale to byla stard babicka, ten den, vite?
Toky chuddcek méla nevéstu a syna a ve ved-
lejsi kuci méla deceru. A ona cekala, nezZ utecou
pies svétnici. A oni bouchali a ona cekala, 7i-
kala, Ze nemize odemknout. Myslela si, Ze ne-
bude odemykat a oni stihnout utéct. Ale oni
necekali, takZe ty dvere presek i s babicku sta-

rou.“ (N6)

Utok na Ivanovo Selo dodnes pfipomina de-
set ndhrobkt nachézejicich se uprostied ves-
nice, které jsou souc¢asné smutnou vzpominkou
na cely vale¢ny konflikt zejména pro ty, kteri
bé&hem néj prisli o své nejblizsi. Déti z Ivanova
Sela tou dobou byly prvnim dnem evakuovany
v Janskych koupelich v Jesenikach. Psycholo-
gové z Opavy pedagogum, ktefi déti dopro-
véazeli, radili, aby jim informace o smrti nej-
blizsich nepodéavali. Vedouci odsunuté skupiny
vzpomina, jak ,jedno dévée, asi osmd tiida,
se stavélo k oknu vecer, tam byla velkd okna,
a divalo se na hvézdy. Prisla jsem za ni a ptdam
se, co se déje. A Fikd mi, muj tdta, oni mi ni-
kdo nevold a jd st myslim, Ze zahynul nebo Ze je
zranény. A jd ji to musela rozmlouvat. A utésit
i a pri tom jsem védéla, Ze to je tak, jak ona
vikd. Jeji tata byl mrtvg® (Anna Vodvarkova).
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Stalo se, Ze se naSe naratorka opét rozpla-
kala, kdyz ,,posté&” vypravéla, jak se loucila se
svou nactiletou dcerou, ktera odjizdéla s dal-
§imi témér tfemi stovkami déti prvnim trans-
portem do Ceskoslovenska zachrénit si zivot,
aniz by védéla, kdy nebo zda ji jesté uvidi.
»INéekdo by Tekl, Ze za svou nejvétsi zdsluhu po-
vazuji organizaci toho odsunu déti zamysli se
tehdejsi Teditelka 8koly a predsedkyné Svazu
éechﬁ, »ale jd ne. To prinesla doba, Ze bylo
potieba pomdhat, zachratiovat a Ze to byla je-
dind cesta, jak tém détem a jak svému vlast-
nimu ndrodu, vsem Cechim tady a 1 ostatnim,
jak pomoci, abychom se z toho ze vseho do-
stali (Lenka Janotova). Evakuaci déti dopro-
vazely vzdy silné emoce. ,Lito mi je, Ze jedou
a z druhy strany jsem rada, protoZe piece po-
Gitam, Ze tam je to jist&jsi nez tady. [...] Ne-
budu brecet, protoze vim, Ze je posilam na jis-
téjsi misto a jestli néjaké slzicka kapne doma,
oni to nesméji vidét, to vite.“ (Jednota 23. zar{
1991, 17)

Podobné atmosféru louceni zaznamenal
také autor kroniky o pobytu déti v Seci, Sla-
vek Dangk (nedat., 7): ,Louceni déti s rodici
a pribuznymi bylo tézké a dojemné se slzami
v o€ich. Neztstalo suché ani oko nédhodnych
kolemjdoucich a divaki. VSem tanulo na mysl
prani, aby se déti zivé a zdravé brzy vra-
tily domu.“ Ucitelky a vychovatelky, které pa-
matuji odsun déti do bezpec¢i druhé vlasti se
shoduji v tom, Ze také pobyt v Ceskosloven-
sku nebyl bez komplikaci, mnohdy si sahly na
dno svych fyzickych i psychickych sil. , Ne-
vim, jak podékovat tém, kteii se tam o nds
starali. Nebylo jednoduché piijet do ldzni Jdn-
skijch koupeli a ted organizovat vijuku. gkolsky’
ditad z Opavy, okresni dtad, zdravotnici. .. ti
vSichni se o nds starali. .. My jsme zorganizo-
vali vjuku podle nds, pozdéj dosly i nase uceb-
nice, ale z Opavy nds zabezpecili v§im mozngym,
pomiickama, ale i jednotlivei soukromé, hodné
lidi a kulturnich spolki ndm dali napt. oblecent
nebo hracky a pomdhali ndm. ProtoZe my jsme
tam jeli na dva tgydny a byli jsme tam ctyi me-
sice* (Anna Vodvéarkovd) O naro¢nosti péce
o déti v azylu v Ceské republice vypravéli také
dalsi doprovazejici uéitelé: ,, Zavolala mi Tedi-
telka Skoly a sli jsme pak spolu s détmi do
Ceské republiky do Jdnskiych koupeli, kde to
taky nebylo jednoduché a lehké. Meéla jsem 50
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déti na starost, jesté k tomu prong tiidu. O ty
déti se ¢lovek musel starat 24 hodin. Byla jsem
bez manzela, nevedéla jsme, co s nim je.”* (N41)
»Byli jsme tém détem i rodice i vychovatelé
1 ucitelé, vSechno, co ty déti potiebovaly. Bylo
samoziejme hodné tézZkyjch okamziki, nase sku-
pina méla to nestésti, Ze tém détem byli. . .,
my odjeli 20. zdii a 21. zari byl dtok na Iva-
novo Selo. .. z Ivanova Sela byl jeden autobus
déti a my slyseli ve zprdvdch, Ze byl itok na
tu vesnici. Jd jsem tam méla i rodice, i bra-
tra i sestru 1 jejich déti, vlastné vSechny moje
nejblizsi (N42)

Nasi naratori, stejné tak v dobé valky jako
i dnes, prosté ,,to, co bylo, neresi a Ziji ddl, pro-
toZe musi“, nebot ,,mohou odpustit, ale nikdy
nezapomenou” (poznamky z terénu). Uz bé-
hem valky si krajané uvédomovali, Ze bude za-
potiebi hodné ¢asu, ,,aby se vztahy mezi lidmi
urovnaly. I ten, kdo nikdy nikomu nezazlival,
ted zac¢ina. Situace ho k tomu vede, ze strachu
nenavist pfimo vyvéra. A aZ to skonéi, budeme
zase muset zit spolu“ (Jednota 14. zaif 1991,
18). Hluboké rany a osobni zklamani z toho,
7e se ze sousedu stali nepratelé, se po skon-
¢eni boju projevovaly v chorvatské spole¢nosti
také vaci tém Srbtm, kteii se k agresi nepfi-
dali, ale v novych podminkach radéji emigro-
vali. Nejcastéji se jednalo o smiSené rodiny,
z nichz mnohé se do regionu nevratily: ,, Mdm
takovy dojem, Ze tam v Cechdch zistalo vic
Srbi a Bosndki. Tyhle ty smisené rodiny tam
odchdzely proto, Ze jeden z nich byl Srb a ne-
citili se v tom dobie a nechtéli se wucastnit ty
vdlky.” (N8) Jiné rodiny se v8ak rozhodly pro
néavrat, jak potvrzuje jedna z krajanek: , Po
ndvratu to mél manzel jako Srb moc tézké, uz
to je lepst, i prdci naSel. VZdyt k srbskym agre-
sortum se nepfidal. Navic mnoho Srbi, kteri
bojovali na chorvatské strané, zahynulo. Pofdd
nevime celou pravdu, jestli ji vibec nékdy po-
zndme.“ (N21) Uvedené naznacuje, ze kolem
valky existuje nadale mnoho otézek, které je
obtizné polozit, natoz zodpovédét. Vypalené
srbské vesnice jsou toho zfejmym dokladem
i na Daruvarsku. O nékterych tématech se vSak
dodnes radéji mléi, jak na trovni statni réto-
riky, tak mezi krajany.

Otézky po tom, co bude po valce, jak vedle
sebe (¢ spolu) budou moci pfFislusnici jednot-
livych néarodnosti znovu zit, byly aktualnimi

otdzkami, s nimiz se krajané, i prostiednic-
tvim tydeniku Jednota, méli potifebu vyrov-
nat: ,Jak budeme dal Zit s témi, ktefi nas zra-
dili? Zatim tézko fici. J4 véfim, Ze spoleény
zivot mozny je, vZdyt i diive tomu tak bylo.
Ale musi se o to v8ichni poctivé snazit. Pro¢
by v Chorvatsku nemohli zit ti, ktefi Chor-
vatsko uznévaji? Vsichni, ktefi odesli z Pre-
kopakry a z Pakrace by se méli co nejdiive
vratit, abychom mohli zag¢it obnovovat.“ (Jed-
nota 14. bfezna 1992, 13) Ve vypovédi je na-
zna¢ena motivace krajanti pustit se po vélce
do obmnovy regionu, opravit ¢ znovu postavit
gkoly a kulturni domy, organizovat spolecen-
ské akce a aktivné se zapojit do mensinového
zivota, ktery v sobé implicitné zahrnuje tole-
ranci a uznani prav ostatnich mensin. ,,Pfekva-
pila mé u téch lidi, ktefi ptisli z valeénych ohni-
sek, jedna véc: prestoze méli zni¢ené domovy
a nékterym z nich zahynuli ti nejdrazsi, nikdo
z nich nemluvil o pomsté. Nikdo z nich nefekl,
ze tém druhym ukaze, jakmile k tomu bude
mit prilezitost. Jen pochybovali, Ze dokazou
zapomenout.“ (Jednota 14. bfezna 1992, 13)
Nezapomenout, ale odpustit — tvrzeni, které
dodnes vystihuje pocity krajant z prozitych
udalosti: ,,M1izZes odpustit, ale nezapomenes.”
(NT) Podobné se k tomu vyjadiuje také kra-
jansky obréance Daruvaru ,,Nezapomneéli jsme,
co ndm Srbové udélali, ale ddl s nimi Zijeme,
to je samoziejmost. Nesmis zapomenout, ale
musi§ odpustit.* (N16) Vétsina srbskych ro-
din se vSak do svych domovii jiz nevratila. Do
svych domovi se ale nevratili ani mnozi kra-
jané, napftiklad ti, ktefi zili pred valkou v mésté
Pakrac, které bylo pét let pod srbskou spravou.
SKdyz ¢lovek zacind znovu, kdyZ memdte ani
[Zici ani hrnec ani nic. . . tak je to opravdu moc
tezké. Na to vSechno manZzel zistal bez prdce,
dvé déti chodily do $koly, jd jsem jen praco-
vala a méli jsme mésicni priem asi 150 ma-
rek, tak asi sto eur v dnesni dobé. TakzZe to bylo
opravdu tézko, a jesté jsme méli dluhy, protoZe
jsme si koupili na dluh ten bardk.” (N41)

Sedime v kuchyni, 700 km od Daruvaru,
domova jedné z naSich naratorek, a d&tvrt
stoleti po poslednich vystielech v jeji domo-
ving, z dalky vojenského prostoru zazni vy-
stiely a ji se rozklepou ruce. Vime: to je ta
prokleta valka. ,,A jak to vysvétlim nasim dé-
tem? Pro¢ na ndmésti pochoduji vojaci a lidé
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rozsvécugi svice? Co jim mdm Fict? UZ pi-
jdou do Skoly. ..« stoji za par tydnu v textové
zpravé pii vyrod padu Vukovaru.*

ZAVER

Valka za nezavislost Chorvatska v ¢eském ja-
zyce, ktery je stejné tak naSim materskym
jazykem, jako i na8ich naratori, ma jediné
jméno. Je to domovinska valka. A tfebaze pla-
¢eme stejné slzy, nikdy tomu pojmenovani ne-
porozumime. To je emicka perspektiva v in-
terpretaci analyzovanych dat. Pfistup, diky
némuz etnograf ¢ antropolog chape, pro¢ kra-
jantim pii Ha8lerové ,,Té na8i pisnice Ceské
tecou slzy. Protoze s ni na rtech §li do prvni
linie, protoze s ni se vraceli z valky, protoze
jim ji zpivaly babicky, které nepfezily srbskou
agresi, otcové, ktefi se nevratili domi.

»1a nase pisnicka ceskd, ta je tak hezkd,
tak hezkd, tak jako na louce kyticka, vyrostla ta
nase pisnicka. AZ se ta pisnicka ztrati, pak uz
nic nebudem mit, jestli ndm zahyne, vsechno
s ni pomine, potom uz nebudem Zit“

Zazpivejte si ji v jednom z Ceskych domi
v Chorvatsku se stovkou krajanii. Az poro-
zumfite, pro¢ maji slzy v oc¢ich, porozumite
emickému piistupu v interpretaci antropologa.
A také jeho hranici, kterou nelze piekrodit.

PODEKOVANI A ZDROJE PODPORY

Tato studie wvznikla v rédmci projektu
IGS/21/2019 ,Krajanské skolstvi v Chor-
vatsku s moznosti praktickych stazi studentt
FVP SU v Opavé“ podporeného internim
grantovym systémem  Slezské univerzity
v Opavé.

4 Vukovar, nachézejici se na samé chorvatsko-srbské
hranici, byl Srby s podporou jugoslavské lidové armady
dobyt po nékolikamési¢nim obléhani dne 18. listopadu
1991, v nasledujicich dnech pak doslo k popraveni vice
nez dvou stovek zajatct. Nalezeni masového hrobu bylo
pozdéji mozné s pomoci krajana Zdenko Novaka, ktery
masakr prezil. Masovy hrob se podarilo lokalizovat jiz
v Fijnu 1992, avSak na vySetfovani pripadu se zacalo
pracovat teprve v dubnu 1995. Na objasnéni vale¢-
ného zloc¢inu se podilel ¢esky vySetfovatel Mezinarod-
niho trestniho tribunalu pro byvalou Jugoslavii, Vladi-
mir Dzuro. Jeho vzpominky jsou zachyceny v publikaci
Vysetirovatel — Démoni balkdnské vdlky a svétskd spra-
vedinost (2017).
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Uvop

RUZNYMI druhy zvifat mame rtzné vztahy,

které se méni v Case a prostoru. Slovy
Tima Ingolda (1988, 1): ,Lidsky pohled na zvi-
Fata a pristup k nim jsou stejné variabilni jako
lidské vztahy. Vychazi z tzasné rozmanitosti
kulturnich tradic, které jsou obecné povazo-
vany za punc lidstvi.“

Nejenze je lidsky pristup ke zviFatam vari-
abilni, ale i samotné vztahy nabyvaji nékolika
podob a jsou vicetcelové. Velkou roli ve vni-
méni tohoto vztahu hraje kulturni a socidlni
prostiedi. Vztah muze v jednom prostiedi na-
byvat Cisté pragmatické tirovné, v jiném pro-
stfedi miize byt emocionalnim. Nékde je zvite
nastrojem, jinde respektovanym a rovnocen-
nym partnerem.

V naSem kulturnim prostfedi se zvirata
déli na nekolik podskupin (uzitkova®, ,divoka®,
,domaci mazli¢ci“) a ke v8em z téchto pod-
skupin mame naprosto odlisny vztah. Tato
klasifikace zvifat je paradoxni; od nékterych
se snazime odli§it, jind bereme jako komo-
dity (v zemédélstvi, obchodu & potravinai-
ském pramyslu), dalsf ndm nahrazuji ¢i dopl-
nuji naSe socialni vztahy. Ve vSech pfipadech
jsme v8ak od nich v naSem kulturnim prostiedi
oddéleni hranici. Na jedné strané této hranice
stoji ¢lovék, na druhé zvite.

Vztahy se zvifaty (jak se zvifaty obecné,
tak i konkrétné se psy) jsou také tématem
antropologickych vyzkumd, které vsak az do
20. stoleti slouzily pouze ke zkouméni katego-
rif lidské spole¢nosti. Véda se o zvifata nezaji-
mala z hlediska jejich podstaty, slouzila pouze

jako okno, skrz které je nahliZeno na lidskou
spole¢nost. Toto se v8ak zacina ménit.

Klasifikace zvifat do podskupin je soucasti
premysleni v naSem kulturnim prostoru. Ne-
jedné se o univerzalni fenomén, ktery je vlastni
celému lidstvu. Vychazi z dichotomii, ve kte-
rych jsme se naudili pfemyslet, napf. kultura
a priroda, ¢lovék a zvife. Na prikladu roz-
boru dila Tima Ingolda nize ukézu, ze nékteré
spole¢nosti mohou o vztahu se zvifetem pfe-
myslet odlisné a vnimat ho jako rovnocenného
partnera ve spole¢né obyvaném svété. Dicho-
tomické rozdéleni svéta na lidsky a zvifeci jim
neni vlastni.

Zpusob premysleni se také v ramci jednoho
prostoru méni v ¢ase. Soucasné antropologické
studie popsané niZze volaji pro zruSeni dicho-
tomické hranice, skrze kterou v nasi ,zapadni*
spole¢nosti na zvifata nahlizime a premyslime
o nich. Volaji po zruSeni hranice tvofici ze
zvifat pouhé objekty. Bruno Latour a Donna
Haraway vnimaj{ vSechny entity, zivé i ne-
zivé, jako rovnocenné hybridni aktéry s nejas-
nymi hranicemi. A7 interakei s jinymi aktéry
se podle nich stavame tim, ¢im jsme. Na za-
kladé interakci vznikaji vztahy, které nas spo-
luvytvareji.

Veskeré dichotomie, my a oni, c¢lovek
a zvife, objekt a subjekt, s pevnymi oddélu-
jicimi hranicemi se stévaji zbyteénymi a jsou
chybnym predpokladem pro analyzu svéta ko-
lem néas, jehoz jsme soucésti. Pokud se této
distinktivni hranice zbavime a jako zakladni
analyticky nastroj zvolime vztahovost, miize to
naSe premysleni transformovat.
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VYTYCENI HRANICE — JEDNODIMENZIONALNI
PRISTUP, ASYMETRIE, ZVIRE JAKO OBJEKT

Karteziansky hierarchicky dualismus, ktery je
souCasti myslenkové zakladny tzv. zapadni
spole¢nosti, pracuje se sadou binarnich opozic
jako kultura a pfiroda, lidé a zvifata a mnoha
jinymi, pro nase potfeby vSak nedilezitymi.
Prostiednictvim téchto opozic vznikla diskon-
tinuita mezi lidmi a zvifaty, ktera je v této eseji
vyjadfena pojmem hranice. Ta se odrazi nejen
v distinkci lidi a zvifat, ale i v fadé dalsich
systému klasifikace. Lidé jsou nékdy déleni na
Wby, ktefi jsou jako my*, a Druhé, ,ty, ktefi jsou
jako zvirata“. Zvirata jsou délena na ochocena,
ktera jsou jako lidé, a divoka, ktera nejsou.
Ta ochocené jsou v moderni dobé délena na
mazlicky, ktefi jsou jako lidé, a hospodaiska
zvitata, kterd nejsou. Tzv. Druzi slouzi slovy
Mary Douglas (1975, cit. dle Tapper 1988,
50) jako analogie kontrastu: ,v kazdém kon-
struovaném svété piirody poskytuje kontrast
mezi ¢lovékem a ne-Clovékem analogii pro kon-
trast mezi ¢lenem lidské komunity a outside-

predstavuje tohoto outsidera pravé priroda‘“.

Barbara Noske (1993) piSe, Ze antropolo-
gie se stejné jako ostatni socidlni védy pre-
zentuje predevsim jako véda diskontinuity lidi
a gvifat, ¢imz se stava nezpochybnitelné an-
tropocentrickou. Lidskou kontinuitu se zvitaty
nachazi v antropologii pouze v jakémsi mate-
ridlnim zbytku z prehistorické minulosti, tedy
v genetickém zakladu ,animélnosti“ (animal-
ness), kterou predstavuje naSe télo; to vSak
tvorf jen hmotny zaklad, na kterém mutze vy-
rist nase ,lidskost” (humannes). Jak v8ak pou-
kazuji soucasni antropologové, v jinych kultu-
rach zadny takovy nazor existovat nemusi, lidé
mohou naopak vnimat sebe a svét kolem jako
kontinuum, nebo mohou vidét jesté mnohem
vice distinkei (Tapper 1988). ,Klasickd antro-
pologie” ovSem nas ,zapadni“ pohled vnimé do
ur¢ité miry jako univerzalni, s ¢imz vSak né-
ktefi soucasni védci nesouhlasi.

Pii védeckém zvaZzovani kulturnich kon-
strukci vztahd mezi lidmi a zvifaty a pou-
zivani zvifat jako metafor pro lidskou spo-
le¢nost se nachézime v antropologické sféie
ytotemického mysleni“ (Tapper 1988). Tote-
mickym myS$lenim je minéno to, Ze védci nestu-
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duji zvitata z hlediska pouhé subsistence, ale
pfiznavaji jim i ndbozensky vyznam a symbo-
lickou, p¥ipadné metaforickou moc. Antropolo-
gicky zajem o zvifeci totemy nebo zvifeci sym-
boly vsak neni zarukou neantropocentrického
pfistupu (Noske 1993).

Totemismus

Vyraz totem pochazi z algonkinského jazyka
kmene Odzibveji z oblasti Velkych jezer a vy-
jadfuje oznaceni: ,on je mym pokrevnim pii-
buznym“. Vyjadiuje tak klanovou piislusnost
neboli vztah vymezujici exogamni skupinu na
drovni jedné generace. Totemismus tak ozna-
Cuje systém ritualua a viry, ktery spojuje urcité
socidlni skupiny, jako jsou klany, s uréitymi
pfirodnimi druhy, obvykle zvitaty (Eriksen
2008; Ingold 2000; Lévi-Strauss 1998). Rada
bych poznamenala, Ze jiz v srdci této definice
je patrna distinkce mezi sociadlnimi skupinami
a piirodnimi druhy.

Dulezitost totemismu vnimali socidlni
a kulturni antropologové ve svych ranéjsich
studiich zejména dvojim zptsobem. Podle
Lévi-Strausse (1998) a Harrise (1989) jsou zvi-
Fata pro lidské spole¢nosti dilezita bud jako
,dobra k jidlu“ (good to eat), nebo ,dobra
k premysleni“ (good to think with). Zvifata
dobra k jidlu vyjadiuji konkrétni subsisten¢ni
funkeci pro tu kterou lidskou skupinu. Oznace-
nim dobré k premysleni se dostavame k sym-
bolické dilezitosti, kterd je vyrazem lidské ra-
cionality.

,Klasické* antropologické studie v obou
piipadech vnimaji totemismus jako kulturni
prvek pracujici se zvifaty jako s objekty, po-
moci nichz zkouméme subjekt, tedy lidi a lid-
ské spole¢nosti. Nepopisuji samotny vztah,
ktery mezi lidmi a ostatnimi druhy existo-
val. Dle Ingolda (2000) nedévné antropolo-
gické studie australskych Aboridzinca ukéazaly,
7e asociace klani s témito ,,pfirodnimi* druhy
jsou diisledkem provazanosti lidi se zemi a s by-
tostmi predki. Totemismus potom neni odra-
zem odliSnosti, nybrz podobnosti: ¢lovék patii
do stejného svéta jako jeho okoli. Tyto studie
budou hloubéji probrany pozdéji.
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Funkce

Malinowski dle Lévi-Strausse (1998) tvrdil, ze
zvifata a rostliny byly vybrany za totemy
z divodu jejich zasadni dilezitosti pro subsis-
tendni strategii spolecnosti (v jeho pfipads té
trobriandskeé). Praktické davody vybéru zvi-
fat a rostlin predpokladala cela tada dal-
§ich antropologii a sociologt, jako byl napf.
Durkheim, z n€hoz vychézel Radcliffe-Brown,
pohlizejici na totem jako znak identity. Popi-
sovali zejména vztah totemu a spole¢enského
fadu, jinymi slovy, pouzivali zvifeci a rostlinné
entity ke klasifikaci spole¢nosti.

Podle Eriksena (2008) pozd&ji Marvin
Harris vytvofil teorii kulturniho materialismu,
ktera 1ika, ze zvifata slouzi k uspokojeni ma-
terialnich potfeb a souvisi s prizptisobenim se
¢loveka konkrétnim ekologickym podminkam.
Harris samoziejmé vnimal i funkce sociélni, ale
bral je jako druhofadé. Rozpracovani jeho mys-
lenky je nejlépe vidét na piikladu zndmé teo-
rie o posvatnosti krav v Indii. Harris (1989)
tuto posvatnost vysvétluje zejména z pohledu
materialnich potfeb Indu. Tvrdi, Ze kravy jsou
uctivany proto, aby je Indové v dobé krize ne-
zabili a nesnédli, protoze z hlediska subsistence
a preziti jsou pro né cennéjsi zivé. Kravy rodi
telata a davaji mléko, voli jsou zaptahani do
pluht, tedy jsou nenahraditelni v zemédélstvi.
Zaroven nejsou naro¢né na krmeni, jelikoz jedi
zbytky ze zemédélské vyroby a dalsi potravu si
obstaravaji sami. Kratkodoby uzitek ustupuje
racionalnimu dlouhodobému.

Pfirodni druhy tak byly na zakladé téchto
teorii klasifikovany podle praktické uzite¢nosti
pro lidskou spole¢nost. Naplhovali subsistenéni
a materialni funkce, byly dobré k jidlu.

Symbol

Zminény Radcliffe-Brown ovsem dle Lévi-
Strausse (1998) po né&kolika letech svou
spole¢ensko-klasifika¢ni  teorii  prehodnotil
a pokusil se na totem podivat jako na symbol.
Tento pristup pozdéji zasadné rozpracoval
pravé Claude Lévi-Strauss (viz Ingold 2000).
Lévi-Strauss (1998) se vyhrafioval viéi evo-
lucionismu, ktery dle jeho nézoru tvrdil, Ze
totemismus je prvotnim uspoifadanim spolec-
nosti a zaroven univerzalnim stadiem evoluce

naboZenstvi. Snazil se ukazat, Ze totemismus
neni jednotnym zvykovym usporddanim, a na-
opak muze nabyvat raznych podob. Dale fi-
kal, Ze se evolucionisté snazi, vzhledem ke
svému ovlivnéni kiestanskou tradici, za kaz-
dou cenu vyloucit veskeré jevy, které se ne-
slu¢uji s jejich vniménim univerza, za hra-
nici lidského, a nazyvat je ,pfirodnimi“. Takto
byly do ,exilu“ vyhnany celé spolecnosti. Dle
Lévi-Strausse evolucionismus vyty¢il hranici
mezi divochem a civilizovanym ¢lovékem, a to
proto, Ze tzv. primitivni ¢lov€k neuznava ge-
nealogii a za svého predka poklada duchy (zvi-
Feci ¢i rostlinné povahy). Srovnavanim se ,za-
padnim* kulturnim okruhem evolucionisti¢ti
autofi predpokladali nizsi, archai¢téjsi stupen
vyvoje téchto spoleénosti. Evropskou moderni
civilizaci tak vydélili z pfirody a vznikla pomy-
slna hranice mezi ptirodou a kulturou v antro-
pologii.

V roce 1916 prisel dle Lévi-Strausse (1998)
Franz Boas s myslenkou, Ze teorie mytu neni
jednotna a Zze domnéla jednotnost existuje
pouze v hlavé etnografa. Jinymi slovy, my-
tus je pouze kategorii naseho mysleni, ktera se
nedé ve stejné podobé predpokladat u vsech
spole¢nosti. Je pouze pojmem, ktery zahrnuje
mnoho kulturnich jevi. Lévi-Strauss na tuto
myslenku navazal a zformuloval dvé podminky,
jejichz splnénim miiZeme hovofit o totemismu.
Za prvé se jedna o identifikaci lidi se zvitaty ¢i
rostlinami, ktera se prolina celou spolec¢enskou
strukturou a odkazuje tak ke vztahu clovéka
a prirody v oblastech spole¢enského zivota jako
uméni, magie, nabozenstvi apod. Druhou pod-
minkou je pojmenovavani skupin na zékladé
piibuznosti, jinymi slovy jde o d¢innou klasi-
fikaci skupin spole¢nosti. Klasifikace je potom
mozné z divodu vytvareni pevné danych vza-
jemnych odlisnosti. Tyto odliSnosti nabyvaji
podoby protikladnych dvojic se spoleénym za-
kladem, diky kterému je muZeme srovnavat.
V antropologii tak dochazi k vytvoreni tzv. bi-
narnich opozic, které jsou souvztazné a aso-
cia¢ni a na jejichz zaklad& jsou klany pojme-
novavany podle prirodnich druht. Totemismus
tudiz pokryva vztahy jak kulturniho, tak pii-
rodniho souboru. Jinymi slovy, kategorizace
spole¢nosti vychazi z pfirody, ne naopak, jak
se pred nim vSichni domnivali (srov. Tapper
1988).
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Lévi-Strauss (1998) se tak vymezil vici
predstavé, Ze spole¢nosti pouzivaji zvifeci
a rostlinné nazvy nadhodné. Naopak vysvétlil,
Ze spojeni mezi témito dvéma fady je nepfimé
a prochazi pres mysl, je tedy dobré k premys-
leni. Tim zavrhuje prvni z antropologickych
myslenek, Ze jsou zvifata a rostliny pouzivané
jako totemy proto, Ze jsou dobré k jidlu.

Kritika totemismu a jednodimenziondlniho
pristupu

Pohled soucasné antropologie na ,klasické*
studie o totemismu je takovy, Zze a¢ jiz byly
psany z pohledu funkcionalismu ¢&i struktura-
lismu, stéle se jednalo o pohled antropocent-
ricky. Kritika vychazi{ zejména z déleni svéta
na lidsky a zvifeci. Rozd€leni tohoto typu vy-
déluje ¢lovéka z jeho prostiedi, a co vic, nadfa-
zuje ho nad nim (Ingold 1988). Zvifata nejsou
povazovana za aktéry ¢i subjekty samostatné
jednajici; v&dci naopak maji tendenci licit je
jako pasivni predméty, se kterymi se néjak za-
chéazi, néjak se o nich pfemysli a néco k nim lidé
pocituji (Noske 1993). Tento pohled se oviem
nezda byt univerzalnim, jedn& se o etnocen-
trické vnimani ,Zapadu, zatimco ostatni kul-
tury mohou své prostredi nahliZzet naprosto od-
lisnym zptisobem (Ingold 1988).

Jak jsem jiz zminila, nedavné etnografické
studie australskych Aboridzinca ukazuji, Ze
asociace klanti s jinymi druhy je dusledkem
provazanosti lidi se zemi a bytostmi predk.
Podle antropologt, i Aboridzincti samotnych,
pak miize byt pravé tato provazanost vyjadie-
nim konceptu totemismu (Ingold 2000). Vztah
mezi ¢lovékem a zvifetem je zahrnut do vztahu
ke spole¢nym predkim, jejichz jsou zivymi in-
karnacemi. Lidé samozfejmé musi lovit (stejné
tak i sbirat) z divodu zajisténi obzivy a je-
jich p¥istup k lovu je, dle slov Philippa Descoly
(2007), velmi svétskou aktivitou k zajisténi po-
travy. Z jejich pohledu ovsem sdileji se zvifaty
stejnou podstatu, jejiz koneény zdroj, jak jsem
jiz popsala vyse, lez{ v zemi. Clovek a zvite,
oddéleni v Zivoté, jsou smifeni ve smrti a pii
pohibu, to jest prostiednictvim koneéného na-
vratu téla do zemé, ze které oba vyrostli
(Ingold 2000).

7 toho vyplyva, ze ¢lovék neni oddélen od
zvifat a jinych ne-lidskych druhi, neni vydé-
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len z prosttedi, ve kterém Zije, nybrz je jeho
soucasti prostfednictvim navazanych vztaht
(Ingold 2000). Descola (2007) hovoii podob-
nym jazykem, kdyZz popisuje amazonské indi-
any. I presto, ze aktivné lovi zvifata jako po-
travu, pfipadné se jich obavaji jakozto dravei,
smysleji o nich jako o osobéch, s nimiz mohou
interagovat podle spole¢enskych pravidel.

Je zfejmé, ze to, co v ,zédpadni“ spolec¢nosti
hraje ve vniméni zvifete hlavni roli, je pou-
hou jeho reprezentaci. Jde o symbolicky ,ka-
bat*, ktery neodpovida redlnym zivym tvortm.
Sociokulturni studie interakci a vztaht mezi
lidmi a zvifaty jsou predev§im oknem, skrze
néjz jsou zkoumany aspekty lidskych spolec-
nosti. Neni zvykem, Ze by projevovaly zdjem
o zvife samotné (Mullin 1999). Nejen v této
debaté, ale v antropologii jako celku, byla zvi-
rata obecné vniména jako ,,goods to eat” nebo
»goods to think with“, pfemyslelo se jejich pro-
stfednictvim, nikoliv v8ak o nich (Pauknerova
et al. 2016). Je zajimavé, ze Stella (cit. dle
ibid.) pouziva vyraz ,goods®, tedy ,zboZ{“, ni-
koliv ,,good", tedy ,dobré”. Myslim, Ze to jesté
lépe vystihuje zavéry uvedené vyse.

HRANICE

JKlasické” antropologické tvrzeni, Ze priroda
je lidsky konstrukt, neni jednoznac¢né platné
a dle soucasnych studii, které nize pfedsta-
vim, bychom jej méli revidovat. Ingold (1988)
si mysli, Ze pohled lovca a sbéra¢t by mél
byt bran v potaz, jelikoz jejich vidéni reality
podléha odlisné kulturni konstrukci. Abychom
tomu porozuméli, musime znovu pfemyslet
0 nasem zpusobu popisu lidského jednani, vni-
mani a poznavani. Musime lépe prozkoumat
nas zpusob chapani prostiedi, ve kterém zi-
jeme, také vztahy s nim a odpovédnost vici
nému. Pfinejmensim bychom neméli identifi-
kovat celé prostfedi, nebo minimalné jeho ne-
lidské ¢asti, s prirodou. Okolni svét totiz mize
byt ,,prirodou’ pouze pro bytost, ktera je z néj
vydélena, a tudiz ho neobyva. Jinymi slovy,
stejné fyzické prostiedi a objekty v ném mo-
hou lidé z rtznych intencionalnich svéti vni-
mat v raznych kontextech, a ne ve vsech je
zvykem se z néj ,dobrovolné* vydélovat.

Ve zpusobech mysleni a v praktickém
konani spole¢nost! loved a sbéract, které
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popsal Ingold (ibid.), neméa samoziejmé oddé-
lovani kultury a pifrody misto. Clovéka vni-
maji jako bytost, kterd je aktivné, prakticky
a vnimavé spolu s ostatnimi bytostmi pono-
fena do jednoho spoleéné osidleného svéta.
Tato ,perspektiva pobytu“ (dwelling per-
spective) nam poskytuje lepsi zptisob, jak se
vyrovnat s povahou lidské existence, nez alter-
nativni ontologie ,zapadni®, jejimz vychozim
bodem je ,yytrzeni se ze svéta.

S touto myslenkou souvisi stereotypni vy-
klad spole¢nosti lovci a sbéra¢i pohledem ,,zé-
padni“ antropologie. Ta je vniméa jako pfrezi-
vajici exemplafe ,prirozeného” stavu lidstva.
Ingold (ibid.) zkouma4, jakym zpisobem se tyto
dvé odlisné ontologie projevuji v zobrazeni
vztahu lovct k jejich zvifeci kofisti. U lovci-
sbéracii a pastevcu tento zpiisob oznacuje sou-
slovim ,0d davéry k dominanci“ (from trust to
domination), u ,zapadni* spolecnosti pak ,,od
divokosti k domestikaci* (from wild to domes-
tication).

Od duvéry k dominanci

Ingold (2000) ze svého alternativniho pohledu
tvrdi, Ze samotni lovci a sbérad¢i neznaji nic po-
dobného ,zapadnimu“ vydéleni ¢lovéka z pro-
stfedi a jeho nadfazeni nad piirodu. V jejich
vnimani se ndmi vytvarena dichotomie lidstvo
versus pfiroda slucuje do jediného pole vza-
jemnych vztahi, jez jsou soucasti spoleéného
svéta. Rozdilné vnimani vztaha ke zvifattim
mezi skupinami lovci-sbéraci a pastevci pak
Ingold popisuje jako ,,od duvéry k dominanci®.
Ani jeden z téchto typu spole¢nosti vsak nemé
blizko k ,zéapadnimu* déleni zvifat na divoka
a domestikované.

lov, jsou tedy zavisli na sdileni. Sdileni se
ovSem neomezuje na mezilidsky vztah, ny-
brz zahrnuje celé prostiedi. Vztahy se zvi-
Faty a rostlinami aktivované pfi lovu a sbéru
a vztahy mezi lidmi aktivované pii sdileni
Ingold popisuje nejen jako analogické, nybrz
identické. Tato zasada, které je stejné v ¢innos-
tech sdileni a v oblasti lovu, je onou duvérou.
Ingold (ibid.) pouziva vyjadieni Toma Gib-
sona, podle néhoz je konkrétnim vyjadienim
tohoto aktu sdileni spolecenstvi (companion-
ship). Podstatou duavéry je potom kombinace

oboustranné autonomie a zavislosti, jelikoz du-
véra ma v sobé vzdy prvek rizika prameniciho
z ochoty ¢i neochoty protistrany. Lovci-sbéraci
jsou sice zavisli na svém prostiedi, ovSem ne-
znamend to nutné, ze ztraceji svoji autonomii.
Ve vztazich zaloZenych na duvéfe je autono-
mie zachovana i pfes zavislost, jedné se o vztah
zalozeny na darovani. V kontrastu s tim maji
pastevci vztahy zaloZené na reciprocité, zavis-
lost je tedy koncipovana jako povinnost oplé-
ceni, a jedna se proto o vztahy zalozené na
dominanci.

Ingold (ibid.) popisuje davani se ze strany
zvitat Clovéku u loveckych Krii ze severovy-
chodni Kanady. Z jejich perspektivy osobnost
neni manifestni formou lidstva, spise ¢lovek
je jednou z mnoha vnéjsich forem osobnosti.
Kriové timto poukazuji na skute¢nou jednotu
s okolim, kterou upfednostiuji pred diferenci-
aci. Lovci a sbérac¢i pfistupovali ke zvifatim
jako k sobé rovnym, neupirali jim osobni au-
tonomii. Podle Ingolda se proto jednalo o vy-
rovnany vztah zalozeny na pratelstvi, respektu
a dobrovolnosti. Vyjadfeno to bylo tim, Ze se
zvite lovci samo ,,davalo”, dovolilo mu, aby ho
zabil. Clovek nelovil pro zabavu, ale proto, ze
to bylo nutné z divodu pieziti. Kdyby zvi-
rata vice vyuzival, porusil by davéru a respekt
a zni¢il tak vzajemnost a vyrovnanost vztahu.
Lidé se zviraty byli souc¢asti jednoho svéta. Ne-
méli nadfazeny pohled jako ,zépadni® civili-
zace, citili se byt jen drobnou sou¢asti piirody.
Nedrancovali prostiedi, nybrz s nim vedli dia-
log.
denci zobrazovat Zivot lovce a sbérace jako ne-
ustaly boj o existenci, coz se pozdé&ji ukazalo
jako omyl. Jiz Marshall Sahlins podle Ingolda
(2000) predstavil nazor, Ze Zivotni prostiedi
lovce a sbérace je jakési skladisté, ze kterého
si bere, co potifebuje. Nevoli vSak nadbytek,
Lidé neznaji nedostatek, své omezené potieby
uspokoji snadno a bez nutnosti vynalozit velké
asili.

Podle Ingolda (ibid.) je v8ak i tento na-
zor spiSe zkresleny, protoze zivotni prostiedi
se neda brat jako pasivni zasobarna zdroju.
Vgechno je zivé a propojené. Lovci a sbéradi,
pokud maji prezit a prosperovat, musi udr-
zovat vztahy se svym prostfedim stejné, jako
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musi udrzovat vztahy s jinymi lidskymi by-
tostmi. Lov je jako u mnoha severnich spo-
le¢nosti koncipovan jako obfad regenerace, je
nedilnou soucésti reprodukéniho cyklu zvirat
a lidi. Lovci v8ak zaroven musi dodrzovat pra-
vidla; pokud tak necini a zachazeji se zvifetem
a jeho darem neuctivé (nedodrzuji fadné po-
stupy pfi spotiebé masa nebo zpusobuji zby-
te¢nou bolest a utrpeni zvifeti pii jeho zabi-
jeni), jiz se k nim pfisté nevrati. Nejvétsimi
urdzkami jsou pro zvife zbytecné samoucelné
zabiti a nedostatec¢né sdileni masa v ramci
komunity. Tento nézor, tedy stf¥idmost, péce
o prostiedi, neplytvani a nevytvareni zbytk,
je v rozporu se Sahlinsovym oportunistickych
neuvazenym vyuzivanim zdroju.

U pasteveid se vztah zménil a z divéry
se stala dominance. Pfes veSkerou pokornou
péCGi a ochranu ze strany pastevci se jednalo
o zavisly a nevyrovnany vztah. Osud zvifat
byl kontrolovan pastyrem, ta byla jeho ma-
jetkem, a proto, a¢ neochocena, v podiize-
ném postaveni (Ingold 1988; 2000). Prestoze
se vztahy pastevcl se zvifaty velmi lisily od
téch, které stanovili lovci, spocivaly na za-
kladni trovni na stejném piredpokladu, totiz
ze zvirata jsou stejné jako lidské bytosti ob-
darena schopnostmi vnimavosti a autonomni
&innosti, které jsou bud respektovany, jako pii
lovu, nebo pfekonany nadfazenou silou, jako
pri paseni.

Toto je zékladni rozdil mezi dominanci
a domestikaci; dominance neznamena, ze ¢lo-
veék doséhl takového stavu byti, ktery ho vytr-
huje ze svéta, v némz ziji v8ichni ostatni tvo-
rové. Vztah a respekt jsou stale dilezitymi fak-
tory, zvife je subjektem, nikoliv objektem, jak
je tomu pii domestikaci. Az s prichodem pri-
myslového chovu hospodafskych zvifat byla
zvitata v praxi i teorii omezena na pouhé ,,0b-
jekty“ (Ingold 2000; Mullin 2002). Domesti-
kace jde ruku v ruce s lidskou exploataci, spo-
le¢né vypréavi pribéh o lidském vzestupu, ktery
drzi v8e pod kontrolou, véetné vlastni animél-
nosti. Divoka pfiroda je strach nahanéjici opo-
nent, proto je tfeba ji ovladnout &i se ji zba-
vit. V&e divoké je znamkou chaosu, dabla, a ve
jménu bozim se musi transformovat do civi-
lizovaného; zménit zlo v dobro; cokoliv stoji
v cesté neuprosnému pochodu civilizace, mé
byt zni¢eno (Serpell 1996).
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Je dtlezité podotknout, Ze ani jeden
z téchto alternativnich typia vztaht, jak du-
véra, tak dominance, neni v zadném smyslu
vice ¢i méné pokrocCily nez druhy. Je dilezité
zbavit se tendence myslet na vztahy zalozené
na duavéfe jako na moralni, nebo v podstaté
~dobré”, a na ty, které jsou zaloZeny na domi-
nanci, jako na ,Spatné“. Jsou prosté jen jiné.
Kdyz se lovci stali pastevci, zacali se vztahovat
ke zvitattim a k sobé navzijem jinymi zptisoby.
Ale naznamené to, Ze by udinili néjaké prvni
kroky na cesté k modernité, jak na to pohli-
7ime my svym ,zapadnim“ pohledem (Ingold
2000).

Zatimco ,zapadni“ myslen{ vychazi z pfed-
pokladané dichotomie mezi ¢lovékem a zvite-
tem, myslenkova linka Kria se zda byt spise
opac¢nou. Jinymi slovy zde nachazime onto-
logickou rovnocennost lidi a celého jejich ne-
lidského prostiedi. V tomto procesu vztahy,
které lidské bytosti navazuji mezi sebou, tvori
jen jednu ¢ast celkového pole vztaha zahrnu-
jictho vSechny zivé véci. Neexistuje tedy ra-
dikalni rozpor mezi socialnimi a ekologickymi
vztahy, prvni spiSe tvofi podskupinu druhych.
To naznacuje moznost vzniku nového typu eko-
logické antropologie, které bude mit za vychozi
bod aktivni zapojeni lidskych bytosti do slozek
jejich svéta. Skutedny svét tak najednou pfe-
stava byt ,pfirodou” a stavé se prostifedim pro
lidi (ibid.).

Kritika antropocentrismu, antropomorfismu
a objektivizace zvitat

Podivame-li se zpét na ,klasickou* antropolo-
gii, zvifata byla v téchto studiich vzdy pfi-
tomna, avS8ak prevazné jako pasivni predméty
lidské manipulace, hmotné (materialni) ¢i du-
chovni (symbolické). Slovy Molly Mullin (2002,
388): ,starozitnost tohoto tématu z ngj d&la vy-
hodnou pozici pro zmapovani dé&jin discipliny
posuni a konflikta“. Zaroven tvrdi, Ze zvifata
v antropologii nabizeji novy pohled na minu-
lost a moznou budoucnost discipliny. Eugenia
Shanklin (cit. dle Pauknerova et al. 2016) do-
konce véFi, ze zkoumani interakci ¢lovéka a zvi-
fat miize byt jednou z nejvyraznéjsich snah an-
tropologie.
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Barbara Noske (1993) v 90. letech tvrdila,
Ze bohuzel neexistuje zadny podobor antropo-
logie, ktery by se ¢isté zabyval vztahy se zvi-
faty. Z jejitho pohledu je to paradoxni, protoze
ze svého pfedmétu je antropologie védou o dru-
hém a méla by tedy predstavovat intersubjek-
tivni a holisticky pfistup. Jen to, Ze jsou zvi-
Fata jind, nas neopraviuje z nich tvorit objekty
a degradovat je na nizsi stupenn nez ¢lovéka
jak v teorii, tak v praxi. Jeji kritika je nami-
fena proti antropocentrické predpojatosti an-
tropologie a redukcionistickému a objektivizu-
jicimu obrazu zvifat v terénu: ,,Antropologové
oby¢ejné definuji svou disciplinu, antropologii,
jako studium anthropos (lidstva) a mysli si, Ze
je naprosto prirozené vénovat jen malou nebo
zadnou pozornost ne-lidské ¥{3i zvifat. (ibid.,
185).

Tato koncepce vychéazi z predpokladu,
ze kulturni a spolefenské chovani neexistuje
mimo lidsky svét. Noske fika: ,, Tyto jevy jsou
povazovany za vyluéné lidské, coz je pohled,
ktery ukotvili antropologové a jejich kolegové
na zakladé kruhového argumentu, ze zvirata,
jelikoz nejsou ¢lovékem, nemohou byt spole-
Censkymi nebo kulturnimi bytostmi.“ (ibid.,
186). V antropologii podle Noske (cit. dle
Pauknerova et al. 2016) prevada predpoklad,
ze 1lidé jsou jedinymi bytostmi schopnymi vy-
tvaret spole¢nost, kulturu a jazyk, zatimco zvi-
fata byvaji povazovana za piedméty (objekty)
nebo organismy primarné rizené svymi indivi-
duélné zalozenymi genetickymi konstitucemi.

Projevem antropocentrické pfedpojatosti
je naptiklad myslenka, ze zvifatim nemuzeme
pripisovat néjaké vysoké psychické schopnosti,
myslenky nebo pocity. Jejich chovani je vysvét-
lovano v terminech jednoduchych reflext a in-
stinktt (Serpell 1996). Zvifatim je odpirano
védomi a zamérnost jejich jednéani. Stejné tak
osobnost jako stav byti je oteviena pouze li-
dem (s vyjimkou ,kvazi-lidskych“ zvifat, jako
jsou ,domaci mazli¢ci“) (Ingold 1988).

Zvirata jako celek funguji v antropologii
jako zékladni antiteze vseho, co podle spo-
le¢enskych véd déla cloveka cloveékem; svoji
Hlidskost* stavime proti ,zvireckosti®. Socialni
védy se prednostné projevuji jako védy diskon-
tinuity mezi lidmi a zvifaty. Biologie a etolo-
gie se staly védami o zvifectvu, proto je vse,
co se tyka zvitat, vysvétlovano z biologického

a geneticktho hlediska. Mnoho socialnich
védct tak prijalo biologickou pfedstavu zvitat
za svou a neuvédomilo si, Ze ,tento obraz zvi-
fat je deanimatizovany biologicky konstrukt®
(Noske 1993, 188-189) a zobrazuje zvifata jako
sredukované lidi“.

Proti antropocentrismu poté muZeme po-
stavit antropomorfismus, ktery predstavuje
dalsi védecké nebezpeci, jelikoz se jednéa o pros-
tou transplantaci lidskych pocitt a mySlenek
zvifattim a jelikoz je ¢asto nesen pfilisnou sen-
timentalitou ¢ prostou neznalosti. V soucasné
védé proto prevlada kritika tohoto pristupu
stejné jako kritika antropocentrismu. Védci
tvrdi, ze do zvifat nemizeme projikovat lid-
ské zpisoby chovani a prozivani, jelikoz se
jednéd o kulturni i druhové specifickou zale-
7itost (Ingold 1988; Mullin 1999). Serpell si
mysli (1996), Ze antropomorfismus je univer-
zalni lidsky sklon, ktery ¢asto vede k dezinter-
pretaci, jelikoZ se s nim pracuje na antropo-
centrickém zakladeé.

Soucasni antropologové tedy vybizeji k pte-
cich se vztahem lidi a zvifat. Prosazuji, aby
byla zvifata zkoumaéana vice sama o sobé,
a nejen jako prostfedky slouzici k zkouméni
spole¢enskych usporadéani ¢i procest. Zvirata
uz by neméla byt brana jako objekty dobré
k jidlu ¢i k pfemysleni, nybrz jako samostatné
entity, aktéri, se kterymi zijeme a interagujeme
(Gibas et al. 2011). Dale by mél byt dle Mullin
(1999) prehodnocen jednodimenzionalni pri-
stup k nékterym problémim, jakymi jsou
napifklad vysvétleni jidelnich tabu & pravé
totemismus, a ty by pak mély byt zkoumany
multidimenzionalné, tedy napiiklad kombinaci
socidlnfho a materialistického pfristupu.

BOURANI HRANICE — MULTIDIMENZIONALNI
PRISTUP, SYMETRIE, ZVIRE JAKO JEDNAJICI
AKTER

Soucasné etnografické prace zkoumaji zvifata
v Sirokém geografickém a tematickém spek-
tru. V této souvislosti byla objevena nové
témata, jako jsou zvirata a biotechnologie,
zvifata ve méstech, praumyslové potravinarské
fetézce, ekoturistika, nova socialni hnuti, glo-
balni kapitalismus, historie discipliny a budo-
vani (narodnf) identity, zatimco vice tradi¢ni
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témata jako totemismus a dalsi klasifika¢ni
systémy ztstaly relevantni (Mullin 2002).

Soucasné antropologické studie zéaroven
znevazuji myslenku lezici v srdci modernity,
tedy Ze ne-lidé nemaji zadné autonomni jed-
nani, ze jsou pouhymi zdroji, které mohou byt
vyuzivany a manipulovany dle nasi libovtle.
Vé&dci se zamysleji nad tim, jak se stalo, Ze byla
hranice v podobé dichotomie lidské/ne-lidské
vlastné vytycena. Zda se, Ze tento pohled neni
pouze antropocentricky, nybrz veskrze esenci-
alisticky. Kdyz se nad tim zamyslime, nelze
o tomto problému pfemyslet jinak nez skrze di-
chotomii my/oni. Co vlastné déla ¢loveka ¢lo-
vekem a ne-cloveka ne-¢lovékem (Gibas et al.
2011)?

Vypada to, Zze miZzeme hovofit o ochranné
funkci této hranice. Metaforicky se jedna
o pevnost lidskosti. Uvnitf obrannych zdi
se nachéazi kultura a spoleénost, zatimco vSe
ostatni, chaotické, nesmyslné, zufivé, co je vy-
uzivano a zneuzivano, je drzeno nasilim vné.
Jsme opravdu tak moderni, kdyz toto dé-
lame? A opravdu jsme takto striktné oddéleni,
nebo naopak existuji diry ve zdi, diky kte-
rym vznikaji aliance s témi Druhymi? Cilem
y,hovych® studii je nabidnout ne-lidskou per-
spektivu, pohled zpoza zdi interpretovany
a prezentovany socialnimi védci, tzv. ,human-
fortress-specialists* (ibid.).

Lidsko-zvitect studia — hybridi

V soucCasném ,zapadnim®“ svéte mizeme po-
zorovat stale vice paradoxi ve vnimani zvi-
tat. Tyto paradoxy souvisi s protichidnymi ro-
lemi, které miize zvite v lidském Zivoté hrat, od
¢lena rodiny pies ztélesnéni piirody az po ko-
moditu, jejimz krajnim pfipadem je role masa.
S tim souvisi rostouci potencial konfliktu ve
vztazich ¢lovék-zvife. Kontroverzni aspekty to-
hoto vztahu se projevuji pii vykoristovani zvi-
fat, at uz na jatkach, nebo v zabavnich par-
cich. S rostoucim potencialem konfliktu se také
kupi politické a etické avahy (Pauknerova et al.
2016).

Tyto promény vedly ke vzniku antropologie
zvitat jakozto soucésti lidsko-zvifecich studif
(ibid.). Jelikoz nektefi védci (viz vyse) tvrdi, Zze
se k vyzkumu vztahi ¢lovék-zvire nepfistupuje
dostatecné kriticky, vznikl v 21. stoleti podo-
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bor kritickych zvifecich studii. Svym explicit-
nim kritickym pfistupem k antropocentrismu
tato studia zkoumaji politické a etické otéazky,
které se vztahuji k zachazeni s ne-lidskymi by-
tostmi (Mullin 2002).

V réamci své vlastni discipliny mize byt
antropologie zvifat umisténa do oblasti multi-
druhové etnografie. Studie tzv. zvifeciho
obratu dopliiuje zajem i o jiné ne-lidské
organismy a vyzkum jejich koncepénich a ma-
terialnich souvislosti s lidmi (Pauknerov4 et al.
2016).

Mimotadné dulezitymi autory na po-
zadi ,zvifectho obratu“ jsou Donna Haraway
a Bruno Latour. Pi§f mimo jiné o tom, jak
vybudovani hranice mezi pfirodou a kulturou
(a vSech jejich podslozek jako je clovek/zvite),
kterou Latour oznacuje jako velké moderni roz-
déleni (great modern divide), formuje a ovliv-
fiuje zpusob, jakym ,zapadni‘ moderni lidé
vnimaji svét a sebe v ném, a nabizeji episte-
mologické stejné jako ontologické alternativy.
Donna Haraway (2008) ukazuje, Ze kategorie
¢lovéka, cely lidsky druh, a dokonce i jednotlivi
lidé jsou utvareni pomoci ne-lidi a stejné tak
i ne-lidé jsou utvareni ndmi. Vzajemné ovliv-
néni popisuje na pirikladu rozvijejicich se tkéni
v embryu, které ziskivaji svou kone¢nou pozici
a formu pouze v kontaktu s tkdnémi jinymi.
Tvrdi, Ze jsme nikdy nebyli (zcela a pouze)
¢lovékem. Bruno Latour je autorem teorie sité
aktéri (actor-network theory). Sit (network)
kazdé dané situace (at uZ je to objev bak-
terif, plany na novou formu vefejné dopravy
v Pafizi, nebo chov ryb na Islandu) rozsifuje
a rozostifuje velké moderni rozdéleni piirody
a kultury. Této binarni opozici bychom se dle
jeho nazoru méli vyhnout jako analytickému
nastroji. Dulezitou premisou je, Ze s jakym-
koliv aktérem sité by se mélo zachazet stejné,
jinymi slovy neni dobré rozdélovat lidské a zvi-
feci aktéry (Pauknerova et al. 2016).

Haraway i Latour mysli na lidské i ne-lidské
subjekty jako na hybridy, chaotické bytosti bez
jasné vnimatelnych hranic. Tento fakt nevy-
hnutelné nevyslovnosti a slozitosti hranic, kul-
turnich, technologickych, geografickych, mate-
ridlnich nebo sémiotickych musi mit dle Stelly
(2016) na mysli kazdy antrozoolog. JelikoZ ne-
existuji jasné ohranicitelné véci kultury a véci
prirody, neexistuji ani Cisté ohraniceni lidé
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a zvirata. Obecné je nutné pii vyzkumu volit
symetricky pfistup, tedy zachézet s vyzkum-
nymi subjekty rovnym zptisobem. Pozadavek
symetrie vychazi z predpokladu, ze zvirata
maji prirozené hodnoty, jsou schopna se tcast-
nit kognitivnich tkold, jsou to citici emocio-
nalni bytosti, které sdileji historické a evoluéni
cesty s lidmi (Pauknerova et al. 2016). Mnozi
autorfi (nap¥. Haraway 2003) proto predpokla-
daji, ze jsou témér stejni jako my. Predpoklé-
daji tedy podobnost vice nez rozdilnost.

Celkové prehodnoceni konceptu kultury
v mnoha antropologickych smérech je dalsim
aspektem trendu odklonu od antropocentric-
kych a objektivizujicich pfistupt ke zviFatam.
Podle Mullin (2002) mnozi kulturni a socialni
antropologové v poslednich 15 letech pochy-
buji o uZite¢nosti a platnosti koncepce kul-
tury, prestoze do této doby byla uznévana za
hlavni prfedmét antropologického studia. Du-
vody pro tuto pochybno